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ne Tdrih-i Edydn bash@ini tastyan birer
kitap nesretmislerdir (istanbul 1912; is-
tanbul 1919). Hilmi Omer’in 1935'te Din-
ler Tarihi adiyla yayimladigi eserinde ise
daha cok Budizm'e agirlik verilmistir.
Annemarie Schimmel'in Dinler Tarihi-
ne Girig adli kitabi (Ankara 1955) bitlin
dinleri icine almasi, kelime ve terim acik-
lamalarina yer vermesi bakimindan énem-
lidir. Yine bir ders kitabi olarak Ahmet
Kahraman'in Dinler Tarihi (istanbul 1965,
1993), Mehmet Taplamacioglu'nun Kar-
silagtirmali Dinler Tarihi (Ankara 1966),
Huseyin G. Yurdaydin — Mehmet Dag'in
Dinler Tarihi (Ankara 1978) ve Ekrem
Sarik¢iogiu'nun Baglangictan Giiniimii-
ze Dinler Tarihi (Ankara 1983) adl eser-
leri zikre degder calismalardir.
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L"M GiUnay TUMER
B) Din Felsefesi. Gerek din gerekse

felsefenin kisa yoldan tarif edilmesinin
kolay olmadigi dikkate alinirsa ayni se-
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yin din felsefesi hakkinda da séylenme-
si kacinilmaz olur. Din felsefesi bir di-
siplin olarak genel felsefenin bir béli-
mudur. Denebilir ki din baslangicindan
beri felsefl disiincenin énemli bir ko-
nusu olagelmistir. Filozoflarin bir kismi
dini kendi felsef sistemlerinin ayriimaz
bir bélimu saymis, bazilari dine felse-
f1 bir temel bulmaya calismis, bazilari
da felsefi karakterde bir din anlayisi
gelistirmeye ydnelmis ve bitln bu fa-
aliyetler hep din felsefesi cercevesi icin-
de distinilmustir. Ancak din felsefesi-
nin dzel bir diigslince ve arastirma alani
olarak felsefi disiplinler arasinda yer al-
masi oldukca yenidir. Din felsefesi teri-
minin filozoflar ve felsefe arastirmacila-
r1 arasinda kullaniimasi, Hegel'in Vorle-
sungen liber die Philosophie der Re-
ligion (Berlin 1832) adli eserinin tesiriy-
le yayginlasmistir.

Din felsefesi, dini inceleme ve arastir-
ma konusu edinen bilim dallarindan ve
kelam ilminden farkl bir distnce ala-
nidir. Tarih, psikoloji, sosyoloji ve antro-
polgji gibi ilimler din konusuna disari-
dan bakar ve kendilerine has metotlar-
la dini duygu, disiince ve davranislari
tasvir ederler. Keldm, dinin vahiy ile sa-
bit olan temel ilkelerini akli ve tecribi
her cesit bilgiden faydalanarak acikla-
maya ve savunmaya calisir. Kelamin bu
bilgilere basvurmasi ve onlari kullan-
masi kendi problemlerini ¢ézime ka-
vusturma imkanlariyla sinirlidir. Felsefe
ise ¢cok daha genis ve serbest bir alan-
da hareket eder. Gerekiyorsa dinin akli-
ligi (rasyonelligi), tutarliigi ve evrenselli-
gi hakkinda hiikiimler verir ve dini miim-
kiin olan her acidan ele alarak degerlen-
dirir.

Benzer ifadelerde oldugu gibi din fel-
sefesi teriminde de din diisiincenin ala-
nini, felsefe de bakis tarzini dile getirir.
Filozof meselad tarih felsefesinde, bilim
felsefesinde nasil bir bakis tarzina sa-
hipse din felsefesinde de o tarzi benim-
ser. Bu bakimdan din felsefesi, dinin te-
mel hususlari hakkinda rasyonel, tutarl,
kapsamli ve objektif bir sekilde goriis-
ler ve tesbitler ortaya koyan bir disiplin-
dir. Din ile felsefe arasinda organik bir
bag bulunmadigini ileri siiren bazi dii-
sliniirler, dine rasyonel bir zemin bulma
cabalarinin bosa cikacagini savunmus-
lardir. Bununla birlikte felsefe, insan zih-
ninin ilgisini ve merakini uyandiran ve
insani dogrudan ilgilendiren diger konu-
lar gibi din fenomeniyle de kaciniimaz
olarak ilgilenir; Allah'in varligi, peygam-
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berlik ve vahyin mahiyeti, ruhun 6lim-
stizligl gibi temel dini meseleleri kav-
rama, aciklama, yorumlama veya delil-
lendirmede varabilecegdi yere kadar git-
mek ister.

Ozellikle glinimiizde yaygin olan bazi
felsefi anlayislara, mesela analitik fel-
sefe gelenegine gore din felsefesi ilgi-
lendigi konu hakkinda bize ilk elden bil-
giler vermez. Filozof, bir filozof olarak
dinin lehinde veya aleyhinde olmaz. Onun
gbrevi anlama, aciklama, tahlil ve ten-
kittir. Din konusunda felsefi bir faali-
yette bulunmak icin dindar veya ateist
olmak gibi bir mecburiyet de séz konu-
su degildir. Teorik olarak din felsefesi-
nin dini ve dini konulari objektif tarzda
incelemeyi 6ngérdligi kabul edilirse de
pratikte filozoflar din felsefesi yapar-
ken kendi kiltlrlerinin ve dinf inancla-
rinin telkin ettigi on fikirlerden ve sib-
jektif yargilardan tamamiuyla kurtulama-
maktadirlar. Bu bakimdan din felsefe-
sinin, kaydettigi olumlu gelismelere rag-
men dinler tarihi, din sosyolojisi, din et-
nolojisi, hatta din fenomenolojisi gibi dte-
ki din bilimleri kadar objektif kalabildi-
gini sdylemek guctiir. Bu giclik biraz
da dinle ilgili farkli tariflerden ileri gel-
mektedir. Yapisal farkliliklar tasiyan ce-
sitli dinlere gére dizenlenen degisik ta-
nimlardan baska bazi tanimlarda dinin
bilgi veren (kognitif) yoni agir basarken
psikolgjik yéni ihmal edilmekte, bazila-
rinda ise ahlak ve duygu yéni 6n plana
cikarilmaktadir. Sonucta cok defa bir psi-
kolog dini yasanan bir tecriibe, bir sos-
yolog ictimarl bir kurum, bir keldmci akil
ve nakille savunulan bir sistem olarak
gérmektedir. Bundan dolayidir ki bazi
disunirler, genel bir din felsefesi yeri-
ne cesitli dinf inanclar1 konu alan fark-
It felsefelerden bahsedilebilecegini éne
siirmektedirler. Ote yandan din felsefe-
sinin Uzerinde durdugu konulardan bir
kismi klasik bir mahiyet kazanmis olmak-
la birlikte bir kismi icinde dogup gelis-
tigi dini kiltire gore degisiklik arzet-
mektedir. Mesela niibiivvet konusu islam
filozoflarinin merkezi problemini olus-
turdugu halde Ortacag hiristiyan filozof-
larint derinden etkilememistir.

Din felsefesinin énemle lzerinde dur-
dugu problemleri ana basliklariyla su
sekilde siralamak mimkindir:

1. Metafizik Problemler. Allah’in varligdi,
sifatlari, Allah-alem iliskisi, yaratma,
vahyin imkani, élimden sonra hayat ak-
la gelen belli basl metafizik problemler-
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dir. Bunlarin ele alinislari, ¢ézime ka-
vusturulma cabalar1 felsefe tarihinde
devirden devire, hatta bazan filozoftan
filozofa degisiklik gdstermistir. Din fel-
sefesinin metafizik problemleri, belki
de tarihte ilk defa en siimullii sekilde
isldam filozoflar1 tarafindan incelenmis-
tir. Aristo felsefesindeki “ilk muharrik”,
Kur'an'in anlattiyi ménada yaratici ol-
maylip sadece bir ilke idi. Bu anlayis, te-
ist cercevede hareket eden filozoflar icin
degil deizm icin énemli bir kaynak ol-
mustur (Aydin, Din Felsefesi, s. 173 vd.).
Yine niibiivvet konusu, islam filozoflari-
nin orijinal fikirler éne sutrdikleri cok
6nemli bir problem olmasina ragmen ay-
ni konu Yunan'in kadim filozoflarini he-
men hemen hi¢ ilgilendirmemis, Orta-
¢ag hiristiyan filozoflarini ise cok az ala-
kadar etmistir. Clinkli Hz. Tsa, bilinen
anlamda vahye muhatap olan bir pey-
gamber olarak degil “ilahi sahsiyet”in
bir uknimu olarak gérilmustir. Bu fark-
liiklara ragmen Allah'n varhg ile ilgili
klasik deliller (ontolojik, kozmolojik, tele-
olojik), cesitli inanc ve kiiltiirlere sahip
filozoflarin ortak konusunu olusturmus-
tur. Bu deliller bugiin bile ¢esitli felsefe
cevrelerinde enine boyuna tartisiimak-
ta, dzellikle “kozmolgjik deliller ailesi”,
tabiat bilimlerinin sundugu yeni goris-
ler 1siginda tekrar tekrar ele alinmakta-
dir (P. Davies, s. 1-9).

Felsefe tarihinde bilhassa akilci filo-
zoflarin metafizik problemleri ele alisla-
r1, felsefi faaliyetlerinin odak noktalari-
ni olusturmustur. Déscartes’in ontolojik
delile yeni unsurlar ekleyerek onu “filo-
zoflarin delili” haline getirmesi ve dis
dinya hakkindaki bilgimizi Allah’in var-
ligina baglamasi; Leibnitz'in, “bu ale-
min, var olmasi mimkiin alemler ara-
sinda en iyisi oldugu” seklinde 6zetledi-
di gorusuyle -ki bunu Gazzall cok dnce,
“Var olandan daha iyisinin olmasi mim-
kiin degildir” seklinde daha veciz bir Us-
lapla ifade etmisti- ezeli ahenk inanci ve
Spinoza’'nin panteizmi din felsefesinin
tartisilagelen énemli metafizik problem-
leri oldu. Pozitivist ydneliste olan bircok
felsefe akiminin olumsuz tutumlarina
ragmen bu konular bugiin de felsefi can-
liligini korumaktadir.

Allah'in varligini ispat etme cabalari-
na cesitli sekillerde karsi cikan ateist
dusiinceler olmustur. Bu bakimdan ate-
izm de din felsefesinin blyik bir prob-
lemi olma 6zelligini korumaktadir. Bu
asrin ortalarina gelinceye kadar Bati'da,
bilimdeki ilerlemenin ateizmi giiclendi-
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recegdi yolunda oldukca yaygin bir kanaat
vardi. Ancak son elli yilda kaydedilen ilmi
ve fikri gelisme ve degismeler, beklene-
nin aksine teizmi destekleyecek dogrul-
tuda yorumlanabildi. Bu da teizm -ateizm
catismasina yeni bir canlilik getirdi (Ay-
din, AGIFD, XXIV (1981), s. 194-195).

Vahiy ve &liimsiizlik konulari bir ucu
metafizik, 6bir ucu epistemoloji alanla-
rinda olan problemlerdir. Her iki prob-
lem Ortacag’lar boyunca pek fazla tar-
tisilmadi. Fakat 6zellikle ruhun élimsiz-
1§t meselesi cagdas din felsefesinin
6nemli bir konusu haline geldi (Kog, s.
9-17).

2. Epistemolojik Problemler. Burada kar-
silasilan en 6nemli mesele, bir bilgi kay-
nagi olarak vahyin imkani meselesidir.
Egder vahiy bir bilgi kaynagdi ise o kay-
naktan gelen bilgilerle baska bilgiler ara-
sinda ne gibi benzerlik veya farkliliklar
vardir? Bu soruya verilen cevaplar hiris-
tiyan aleminde 6nemli catismalara se-
bep olmustur. Meseld bircok Unlu fikir
ve bilim adaminin dlem hakkinda sdy-
ledikleri, Kitdb-1 Mukaddes'te yer alan
ifadelere veya onlarla ilgili geleneksel
yorumlara uymadid icin ciddi bir bilim -
din kavgas! yasanmistir. Burada akla
gelen bir diger 6nemli problem de dini
tecribenin (meseld vecd) bilgi kaynagi
olup olmadigidir. Bircok sOfi miitefek-
kir, aklin Ustiinde bir baska bilgi kay-
nadinin yahut bilgi edinme yolunun bu-
lundugunu her zaman savunmus, mii-
kasefe” neticesinde ulasilan bilginin ke-
sinligi Uzerinde 1srar etmistir. Ancak fel-
seff acidan dénemli olan, béyle bir iddia-
da bulunmak degil onun gecerlilidini is-
pat etmektir.

Tecriibeci ingiliz filozofu David Hume'-
un etkisiyle dogmatizmin uykusundan
uyandigini sdyleyen Kant, epistemolojik
acidan iman alaniyla bilgi alanini birbi-
rinden ayirdi. Ona gére ne duyu verileri
ne de salt aklin faaliyeti bizi Tanri'ya
g6tlrir. Aklin kategorileri askin olana
ulasmak icin kullaniimaz. O halde rasyo-
nel din felsefesi tamamen verimsiz bir
cabadir. Insani Tanr'ya gétiirecek yol,
ahlaki tecriibenin kisiye sundugu verile-
ri kullanan ahlak delilidir (Aydin, Kant'ta
ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ah-
lak lliskisi, s. 25-63).

Kant'in rasyonel din felsefesine yonelt-
tigi elestiri, 6zellikle tecribeci ve pozi-
tivist felsefe akimlarinin din anlayislari
Uizerinde cok etkili oldu. Mesela cagdas
ingiliz felsefesinde temel dini hiikiimle-
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rin dogrulanmasi (yahut yanlislanmasi)
konusunun ¢ok énemli bir problem ha-
line gelmesi Kant'in etkisiyle olmustur.
Bazi filozoflara gore (meselda Muhammed
ikbal) dini hiikiimlerin bilgi verme &zel-
ligi vardir. Bu bakimdan rasyonel ola-
rak onlarin dogru veya yanlis olabile-
cekleri tartismaya acik bir konudur. Do-
layistyla Kant'in bu kapiyl tamamen ka-
patmasi dogru degildir. Ote yandan ba-
z1 filozoflar dini hikimlerin bdyle bir
ozellige sahip olmadigini éne sirmek-
tedir. Onlara gére dini hiikiimler objek-
tif gercekleri dedil insanin duygularini,
temennilerini, korkularini, hatta hayal
ve yaniimalarini dile getirmektedir. Bu
arada dini hikimleri tamamen bagimsiz
bir stati icinde dlistinerek cesitli iman-
¢l (fideist) yaklasimlari benimseyenlerin
bulundugunu da belirtmek gerekir.

3. Din -Bilim, Din - Ahlak, Din - Sanat vb.
fligkilerinden Dogan Problemler. Din ile bi-
lim arasindaki iliskilerden dogan prob-
lemlerin bir kismi, biraz énce temas edi-
len epistemolqjik cerceve icinde sadece
nazari karakterlidir; bir kismi ise diinya
goérislerinin olusmasina bilimin ve din-
lerin her zaman paralel olarak katkida
bulunmamalarindan dogmaktadir.

Din -ahlak iliskisi, felsefenin Eflatun’-
dan itibaren ugrastigi ¢ok 6énemli bir
problem olagelmistir. “Bir sey, acaba
kendi basina iyi oldugu icin mi Tanri ta-
rafindan emredilmektedir, yoksa onun
iyiligi bdyle bir buyruga bagl olarak mi
diisinllmelidir?” sorusu hem felsefeyi
hem de kelami daima meggul etmistir.
islam diistince tarihinde Es‘arilik ile Mu'-
tezile arasinda gecen hararetli tartisma-
lari hatirlamak konunun énemini anla-
mak acisindan yeterlidir.

Sanatin merkezinde yer alan estetik
(bedil) duygu dinin de basvurdugu énemli
bir duygudur. Gaye ve nizam delili (tele-
olojik delil) belli bir yere kadar bu duy-
gunun verilerine bagl olarak kurulmus-
tur. Ayrica sanatla din arasinda sembol-
lerin olusturdugu bir ortak alan vardir.
Biitlin bunlar ve daha pek ¢cok kultir
meselesi din felsefesinin ilgilendigi ko-
nular arasinda yer almistir.

4. Dinler Aras lligskilerden Dogan Prob-
lemler. Ozellikle son yillarda diizenlenen
dinler arasi konferans, sempozyum ve
paneller, yeni bazi felsefl problemlerin
6n plana cikmasina sebep oldu (J. Hick,
s. 107-122). Dinlerin “hakikat” konusun-
da oldukga farkli iddialar éne sirdikle-
ri bilinmektedir. Acaba bu iddialar ce-
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lismekte midir, yoksa farkli yollarla ay-
ni menzile mi ulasmaktadir? Bir insa-
nin baska bir dinin bazi inanclarini be-
nimsemesi, fakat yine kendi asli dininin
cercevesi icinde kalmasi, mesela Hz. Mu-
hammed'in peygamber oldugunu kabul
edip ayni zamanda hrristiyan kalmasi
mimkin muadir? Dini cogulculuk icin
felsefTl bir cerceve kurulabilir mi? Bu ve
benzeri sorular, buglin bircok felsefe
cevresinde ciddi olarak tartisiimaktadir.
Butin bunlar din felsefesinin her giin
biraz daha 6nemini arttirmakta, Univer-
sitelerin ilgili bélimlerinde din 18yk ol-
dugu statiiye kavusmaktadir.

Ancak modern Tirk yiksek 6gretim
sisteminde din felsefesi gereKli ilgiyi go-
rememistir. Halbuki islam diisiince ta-
rihinde kelam, nazari tasavvuf, ahlak ve
[slam felsefesinin 6nemli bir bélimd,
din felsefesi cercevesinde ele alinabile-
cek cok orijinal meselelerle doludur. Bu
meselelerle felsefi acidan mesgul olun-
masi hem islam diistince tarihinin 6gre-
nilmesi, hem de misliman bilim ve fi-
kir adamlarinin Urettigi malzeme ile fel-
sefl distincenin gelistirilmesi bakimin-
dan cok 6nemlidir. Bu énemin ginimi-
ze kadar yeterince idrak edilemeyisinin
arkasinda baslica iki taassup yatmak-
tadir. Turkiye'de din felsefesinin gele-
cegi, bazi dinf cevrelerin felsefe karsisin-
da gosteregeldikleri akil disi tepki ve ba-
z1 felsefe cevrelerinin dinf tefekkiir kar-
sisinda takindiklar olumsuz tavir sek-
linde &zetlenebilecek olan bu iki olum-
suzlugun tamamiyla ortadan kalkip kalk-
mamasina baghdir.
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C) Din Psikolojisi. Din psikolojisi psiko-
loji ve din bilimleriyle ilgili olmakla bir-
likte kendine has tarihi, arastirma alan-
lari, konulari, hedefleri, yéntemleri ve
teknikleriyle bagimsiz bir bilim dalidir.
Bununla beraber din psikolojisinin 6zel-
likle din bilimleri ve psikolgjinin cesitli
alanlartyla cok siki iliskisi vardir. Dini,
psikolgjik anlama ve aciklama yollarinin
yaninda baska inceleme usulleri de bu-
lunmaktadir. Mesela din tarihi, ictimai,
hukuki, siyasi, ekonomik, estetik, ahlaki
vb. gorisler acisindan da inceleme Kko-
nusu olmustur. Fakat din psikolgjisinin
hareket noktasi yalnizca insandir. Bu di-
siplin, insan ruhunda yasanan ve cesitli
tezahUrleriyle disa yansiyan dini hayati
ve davranislari inceler. Béylece dini inanc-
lar, merasim ve kanunlar, bu konudaki
degisme ve gelismeler din psikolgjisinin
arastirma alanina girmektedir. Cunkl
bu bilim insanin neye ve nasil inandi-
gini, inananin sadece ne yaptigini degil
ayni zamanda onu nasil yaptigini 6g-
renmek ve anlamak ister. Su halde din
psikologjisi genelde ferdin dini hayatini
kendine 6zgl ybdntemiyle anlamaya ve
aciklamaya calisir.

Din psikolgjisi, ferdin yiice ve ilahi var-
lija inanis ve baglanisina ait ruh halle-
rini icine alan ve onun bitiin dini hayat
ve sahsiyetini kusatan bir disiplindir. Bu
disiplin Kisinin kutsala veya Allah'a y6-
nelisini, 0'nunla icten bir bag kurusunu,
samimiyetle badlandidi dini inancin olus-
masini, isleyisini, deder kazanmasini,
kendisini etkileyip sekillendirmesini, yon-
lendirmesini, dini suur ve davranisinda
yer alan duygu, distince, tasavvur, is-
tek, egdilim, ilgi, merak vb. ruhi gic ve
fonksiyonlarin kendilerini inancin yasa-
nisinda disariya yansitisini, bunlarin fiil
ve davranislara dékuiliisind, dini yasayi-
sin her seviyede gelisme ve degismele-
re ugrayisini inceler. Buna goére din psi-
kolgjisi dinf inancin ruhf yapiya, ruhi ya-
pinin dinf inanca nifuz edisini, dindarin
ibadetleriyle butln fiil ve davranislarini,
kisaca inananla inanilan arasinda ruh-
sal baglarin kurulmasi ile olusan dini ha-

yati, tezahiirleri ve ayrintilariyla birlik-

te ilmi tasvir ve analizlerden gecirerek
sentezlere ulasmaylr amac edinmistir.
Baska bir deyisle din psikolojisi dini ha-
yata ait itaat, baglanis ve teslimiyetin
gerceklik ve derinlik derecesi, samimi-
yet ve yogunlugu, bunlarin mesela islam
dinyasinda namaz, dua, orug, hac, ze-
kat, kurban gibi ibadetlerdeki tezahu-
rini inceledigi gibi sevgi, korku, Umit,
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sliphe, giinah, glnahkarlik, pismanlik,
vicdan azabi, tévbe, ihtida, irtidad, se-
vap, irade, suur, zikir, sikir, inziva, ziihd,
vecd, istigrak gibi daha pek ¢ok duygu-
yu ve yasayisi da arastirir.

Din psikolojisi, dini bakimdan yasanan
gerceklerin ilmidir diye tarif edilebilir.
Bu da onun dinin insani tarafi ile (siib-
jektif din) mesgul oldugunu, ilahi tarafi-
ni ise ilgili dini ilimlere biraktigin gos-
termektedir. Su halde bu ilim dali gec-
miste yasanmis, glinimuizde yasanmak-
ta olan dini hayat! anlama ve yorumla-
ma gdrevini Uzerine aldigindan ona bir
nevi dini inan¢ ve yasayisin psikolojisi
denebilir. Bu sebeple din psikolojisi ¢ok
genis bir arastirma alanina sahiptir. Bu-
gliniin ilim diinyas! ondan buyik yardim-
lar beklemektedir. Ozellikle dini ilimle-
rin yeni ufuklar kazanmasinda din psi-
kolgjisine 6nemli gérevler diismektedir.
Bilhassa bliylik dini sahsiyetlerin ruhi
enginligi ve derinligi icinde dini ve ahla-
ki yasayislarinin psikolojik bir yorumla
arastirilmas, Kisinin dini hayatinin bilin-
mesi ve guniimize isik tutmasi baki-
mindan oldukca énemlidir. Ote yandan
din psikolojisi gelecekte toplumun dini
hayatinin olusmasinda yénlendirici 6zel-
lik tastyan din egitimi ve temsilcileri icin
de vazgecilmez bir disiplindir. islam di-
ninin fert ve toplum acisindan ortaya
koydugu evrensel degerlere iyice nufuz
edebilmek icin bunlarin psikolojik anlam-
da yorumlanmasina ihtiya¢ duyulmak-
tadir.

Din psikolojisinin 1s1g1 altinda ilmf zor-
lamalardan uzak ve dini konulari renci-
de etmeden Kur'an ve hadislerin, 6zel-
likle Hz. Muhammed'in Kisiliginin psiko-
lgjik bir yaklasimla yeniden yorumlanma-
sina blyuk ihtiya¢ vardir. Kur'an-1 Ke-
rim’de ruh, nefis, insan tabiat1 ve nor-
mal-anormal insan tipleri, insanin psiko-
lojik melekeleri, riya, vahiy, fitrat, iman,
sirk, nifak, riya, tdvbe, irtidad, ihtida, hi-
dayet, dalalet, istikamet, itaat, isyan,
kUfir, giybet, haset, Kin, intikam, af, ah-
18K, ilim, itminan vb. kavramlarin din psi-
kolgjisi acisindan ele alinmasi bazi énemli
sonuclara ulasiimasini saglayacaktir.

Din psikolqjisi, diger din ilimleriyle or-
tak deskriptif (nitelendirici) metodu pay-
lasmakla beraber arastiracagi konularin
cok cesitli olmasi metodunu da o nis-
bette zenginlestirmektedir. Bu bakim-
dan metot konusu iki ana grupta topla-
nabilir. a) Aciklama metodu. Bu da dini
esaslara dayali aciklama metodu, feno-
menolojik metot, genel aciklama meto-
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