ARJANTIN

Ahmed Camii — Buenos Aires / Arjantin

Ancak hiristiyanlarla yapilan evlilikler mus-
ldman nufusun oranini dusurdu. Ayrica
islami gelenek ve kurallardan uzaklasan
muslimanlar ciddi bir asimilasyonla kar-
si karsiya kaldi. 1940’1l yillara gelindigin-
de ikinci kusagin cogu Arapca konusmayt
bile unutmustu. Uglinci kusakta Arapca
bilme orani ise yuzde onlara kadar dus-
tl. Buna ragmen musliman gé¢menler
milll gelenekleri sirdirmek icin kurduk-
lari birliklerle kendilerini korumaya calis-
tilar. Arjantin’de Sunni ve Sii mezhepleri-
ne mensup muslimanlarin sayisi 1947°de
18.764 iken bu say1 2014’te 900.000'i asti.
Buenos Aires’te t¢lncl buyuk etnik gru-
bu Araplar teskil eder. Bunlarin bir kismi
muslimandir. $Sehirde bir musliman me-
zarlhi@i bulunmaktadir. Buenos Aires eya-
letine bagl La Angelita sehri tlkede en
¢ok muslimanin yasadigi yerdir.

Ulkede musliman gé¢menlerin ilk
ciddi tegkilatlanmalar1 1918’de kurulan
ve 1957°de bugunku adini alan Arjantin
islam Merkezi'dir. Stinni bir tegkilat olma-
sina ragmen merkez biitiin diger islami
gruplarin da hizmetine aciktir. Burada
La Vaz del Islam (islam'in sesi) adiyla bir
dergi ¢ikarilmaktadir. 1960'ta Arap-Ar-
jantin islam Cemiyeti kuruldu. Suriye ké-
kenli olup Turco lakabini tasiyan Carlos
Menem’in 1989'da devlet bagkani secil-
mesi mislimanlar igin yeni bir dénemin
baslangici olmustur. Bu dénemde mus-
lumanlar cesitli merkezler actiklar gibi
devlette 6nemli gérevlere geldiler. Muslu-
manlarin haklari giindeme geldi. 1995’te
Arjantin Musliman Kadinlar Birligi adiyla
yeni bir tegkilat olusturuldu.

Buenos Aires’te Uic cami bulunmakta-
dir. ilki 1983'te inga edilen Siiler’e ait Tev-
hid Camii, ikincisi 1986’da Arjantin islam
Merkezi'nin actigi Ahmed Camii, G¢ln-
cisu de Suudi Arabistan Krali Fehd'in
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Palermo’da yaptirdidi, 2006'da hizmete
giren islam Merkezi'ndeki camidir. Mis-
limanlarin Omer b. Hattab adiyla bilinen,
1972'de acilan Arap-Arjantin islam Ens-
titlsu ile 1991°de acilan Arap-Arjantin
Koleji adli iki okullart vardir. Tevhid Camii
El Muecin (el-miezzin) adiyla periyodik
yayin yapmaktadir. 1973’te kurulan islam
Arastirmalar1 Merkezi'nin dikkat ¢ekici ¢a-
ligmalari vardir. Rosario Ulusal Universite-
si'ndeki Ortadogu ve isldm Arastirmalari
Enstitlist de Islam ve Islam tarihi konu-
sunda arastirmalar yapmaktadir. Ayrica
Cordoba’da Cagdas Ortadogu Arastirma-
lar1 Vakfi Merkezi 6nemli arastirma mer-
kezlerinden biridir.

IV. ARJANTIN-OSMANLI iLISKILERI

Osmanli Devleti'nin Arjantin’le iliskileri
siyasi ve ticari agirlikli olmustur. Siyasal
iliskilerin ilk adimini Arjantin’in Paris bu-
yukelcisinin Paris’teki Osmanl elciligine
yazdid, tlkesinin Osmanli Devleti'nin bazi
sehirlerinde konsolosluklar agmak istegini
iceren 21 Temmuz 1870 tarihli mektubu
teskil eder. Uzun muzakerelerden sonra
1872'de iki Ulke arasinda bir dostluk ve
ticaret antlagsmasi imzalandi. Ancak bu
iliskiler uzun bir sure istenilen dizeye
gelemedi. XIX. yizyil sonlarindan itibaren
Arjantin’e Osmanli topraklarindan yapilan
yogun go¢ Ulkede bir Osmanli elciligi acil-
mast ihtiyacini dogurdu. 11 Haziran 1910’-
da Roma’da imzalanan antlasmanin ar-
dindan Buenos Aires bassehbenderligine
Paris, Briksel ve Bordeaux'da gérev yap-
mug Suriye kékenli bir diplomat olan Emir
Emin Aslan Bey tayin edildi. Bu yillarda
Arjantin’deki muslimanlarin yarisindan
fazlasi Buenos Aires'te yastyordu. iki dev-
let arasinda resmi ziyaretler gerceklesme-
diyse de cesitli yazismalar yapildi. Aralik
1914’te Sultan Mehmed Regad, Arjantin
Cumhurbaskani Viktorino La Placa’ya bir
name-i hiimayun génderdi. Iki tilke ara-
sindaki iliskilere damgasini vuran bir gelis-
me de 1914’te Arjantin askeri okul gemi-
sinin Osmanli limanlarini ziyaret etmesi-
dir. Osmanli-Arjantin arasindaki iliskilerin
bir yénu de ticarettir. 1911’de Osmanl
Devleti'nden Arjantin’e ihrac¢ edilen malla-
rin kiymeti 338.877 altin pezo (1.694.395
frank), Arjantin’den Osmanl Devleti’'ne ih-
ra¢ edilen mallarin kiymeti ise 121.498
altin pezo idi (207.490 frank). Osmanli go¢-
menleri Arjantin’de yayin faaliyetlerine de
Katildilar ve “mehcer” adi verilen bir edebf
tir olusturdular. XIX. ylzyilin basindan
itibaren Ceridetii’s-selam, ez-Zaman,
el-Haka’ik gibi gazeteler yayimladilar.

1920’ yillarda Arjantin’deki Osmanli va-
tandaglari on yedi gazete ve on dért dergi
cikariyordu.

BIBLIYOGRAFYA :

1. Klich, “Arab-Jewish Coexistence in the First
Half 1900’s Argentina: Overcoming Self-Im-
posed Amnesia”, Arab and Jewish Immigrants
in Latin America: Images and Realities (ed. I.
Klich —J. Lesser), London 1988, s. 1-37; a.mlf.,
“Argentine-Ottoman Relations and their Impact on
Immigrants from the Middle East: A History of Un-
fulfilled Expectations, 1910-1915", The Ameri-
cas, L/2, Berkeley 1993, s. 177-205; a.mlf. — J.
Lesser, “Introduction: Turco Immigrants in Latin
America”, a.e., LIll/1 (1996), s. 1-14; Abdulvahid
ikmir, el-“Arab fi’l-Arjantin: en-niisa’ ve’t-tetav-
vlir, Beyrut 2000; C. M. Lewis, Argentina: A Short
History, Oxford 2002; Mehmet Temel, XIX. ve XX.
Yiizyilda Osmanli Latin Amerika lliskileri, istan-
bul 2004, s. 13-48; Ch. Civantos, Between Argen-
tines and Arabs: Argentine Orientalism, Arab
Immigrants and the Writing of Identity, Albany
2006; R. Marin-Guzman, “Inter-Religious Dialogue
in Argentina: A Search for Peace, Understanding
and Tolerance”, Buhusti’l-mi’temeri’d-devli: el-
Islam fi Emerika 'l-Latiniyye (hadare ve sekafe),
Mekke 1428, s. 28-47; M. Kazim Baycar, Ottoman
Emigration to Argentina 1870-1914 (ytksek li-
sans tezi, 2008), Bogazici (niversitesi Sosyal Bi-
limler Enstitlisti; Jonathan C. Brown, A Brief His-
tory of Argentina, New York 2010; G. Jozami,
“The Manifestation of Islam in Argentina”, The
Americas, LIlI/1 (1996), s. 67-85; P. Brieger — E.
Herszkowich, “The Muslim Community of Argen-
tina”, MW, XCII/1- 2 (2002), s. 157-168; Hamdi
Geng — I. Murat Bozkurt, “Osmanli’dan Brezilya
ve Arjantin’e Emek Go¢li ve Go¢menlerin Sos-
yo-Ekonomik Durumu (1850-1915)", M(l iktisadi
Idari Bilimler Faktiltesi Dergisi, XXVIII/1, istanbul
2010, s. 71-103.

M Riza KurtuLUS

- ARKOUN, Muhammed R

(0551 dies)
(1928-2010)

Tarihselci
ve elestirel goriisleriyle taninan

Cezayirli diistiniir.
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Arkoun (Ar. Arkain / Erkéin) 1928'de Ce-
zayir'in kuzeyindeki Kabailulklibra bolge-
sinde bir Berberi kéyiinde dogdu. Onceleri
ayn harfiyle yazilan adi (o ,s <) Fransizca
kaleme aldig1 eserlerinin Arapca cevirile-
rinde elif harfiyle yazilmaya baslanmis ve o
sekilde yayginlasmistir (Faysal Osman Is-
mail Veziiz, s. 2). Cezayir Universitesi Filo-
loji Fakuiltesi'nde 6grenim gérdikten son-
ra yuksek lisansini 1956'da Paris'te Arap
dili ve edebiyati dalinda tamamladi. 1956-
1959 yillarinda Strasbourg ve Paris'te li-
se ve Universite diizeyinde dersler verdi.
1960-1969 arasinda Sorbonne Universite-
si'nde aragtirma goérevlisi olarak calisti. O



yillarda ayni tniversitede ibn Miskeveyh
konulu doktorasini tamamladi. 1969-1972
yillarinda Lyon Universitesi II'de, 1972-
1992 arasinda Paris ve Sorbonne Univer-
sitelerinde 6gretim Uyeliginde bulundu.
1969'da misafir profesér olarak UCLA’da,
1977-1979 yillarinda Belcika Louvain-La-
Neuve Katolik Universitesi'nde, 1985'te
Roma’da Papalik Arap Arastirmalari Ensti-
tlisii ve Princeton Universitesi'nde gérev
yapti. 1988-1990'da Philadelphia Temple
Universitesi, 1991-1993 arasinda Roma’'da
Arap Arastirmalari Merkezi ve Amster-
dam Universitesi'nde c¢alisti. 1980’lerin
ikinci yarisinda ve 1990’larin basinda Ber-
lin ve Princeton’da ileri Arastirmalar Ens-
titst Uyeliginde bulundu. 1995'te emek-
liye ayrilarak Kazablanka'ya yerlesti. Bu
calismalan disinda Londra ismaili Arastir-
malar Enstitisi’'nde misafir profesorluk,
Aga Han mimari édulleri juri tyeligi (1989-
1998), Uluslararasi Hayat ve Saglik Bilim-
leri Ahlak Komitesi'nde iiyelik, Arap islam
Arastirmalari Enstitiisi’'nde mudurluk
ve Arabica dergisinde bilimsel editérlik
(1978-2008) yapti. 1996’da Chevalier de la
Légion d’Honneur ve Officier des Palmes
Academiques ddullerine layik goruldd.
2001 yilinda Edinburgh Universitesi biin-
yesinde islam diisiincesi lizerine Gifford
seminerleri verdi. UNESCO Baris Egitimi
odulleri juri Gyeligi (2002) ve UNESCO’ya
bagli, Lubnan merkezli Uluslararasi Beser{
Bilimler Merkezi konsey Uyeligi gérevlerin-
de bulundu. 2000 yilindan itibaren Kon-
gre Kutiphanesi'nde danismanlik yapti ve
2001-2003 yillarinda New York Universite-
si'nde ders verdi. 2002'de Giorgio Levi Del-
la Vida ve 2003'te ibn Riisd édiillerini ka-
zanan Arkoun uzun bir hastalik ddneminin
ardindan 14 Eylul 2010'da Kazablanka'da
vefat etti. Cenazesi, Stihedé Camii'nde kili-
nan namazdan sonra caminin bitisigindeki
Suiheda Kabristan'na defnedildi.

Kendini bir felsefeciden ziyade tarih-
¢i olarak géren Arkoun neredeyse bu-
tin fikri mesaisini tarihciligiyle dogru
orantili bir gelisim icerisinde harcamis,

Muhammed
Arkoun

Arap-islam digiincesine tarihselci bakig
acisiyla yaklasmanin bu dusuncenin ye-
nilenmesi yolunda en énemli adim ola-
cagini séylemistir. Bu bakis acisinin is-
lam disincesini anlama noktasinda en
6nemli referans kaynagmin dil olacagina
inandigindan eserlerinde pek cok filolgjik
enstriman kullanmistir. Calismalarinda
Kur’an'in manasini yakalayip sabitlestir-
mek isteyen bir dilci gibi degil, kavram-
larin olusum kosullarindan ve tarihsel
bir evrim olarak gelismesinden ibaret bir
Kur’an olgusu meydana getirmek isteyen
bir dil felsefecisi gibi hareket ederek hem
metin merkezci hem mantik merkezci
okumalar1 uygun bulmamustir (el-Fikrii’l-
[slami, s. 326-327). Ona gére bu okuma-
lardan her ikisi de Ortodoks gelenegin
nitelikleridir. Arap dilinin mevcut halinin
-1400 yillik ortodoksi birikimiyle- yeni-
lenmeye ve disiinmeye engel olduguna
inandigindan, surrealist sairlerin yaptigi
gibi bugiin Arap dilinin sinirlarini ortadan
Kaldirip dili 6zgurlestiren bir anlayis gelis-
tirmenin kacinilmazligina vurgu yapmis-
tir (Erk(n, el-Islam, el-ahlak ve’s-siyase, s.
176; el-Kermil, sy. 34-35 [1989-90], s. 22).

Kendini dilin bltin imkéanlarindan ya-
rarlanan bir tarih¢i kabul eden Arkoun
aslinda bu 6zelligi géz éniine alindiginda
felsefecilerin metodundan ayri bir nokta-
da degerlendirilmelidir. Ancak bu durum
onu tarihi ve dil bilimini kullanan oryan-
talistik okumalarla ayni kategoriye yer-
lestirmez. Ona gére adina Islamoloji deni-
lebilecek oryantalizmin islam’a yaklasimi
yapi bozumcudur, olumsuzdur. Ayni se-
kilde oryantalizm, islam diinyasinin geri
kalmishgi noktasinda hicbir zihinsel kaygi
tasimadigindan Kklasik islam disiincesi
adina geride sadece bir enkaz yigini bi-
rakmaktadir. Halbuki bu metot yapi bo-
zumculukla kalmayip ardindan alternatif
yapilar da énerebilseydi o zaman takdire
sayan basarilara ulagabilir, bu sayede is-
lam dustncesindeki 61U yapilarla canli ya-
pilarin varligina vakif olunabilirdi (islam*
da Siyaset Dustincesi, s. 48-49; el-Islam,
drabba, el-Garb, s. 183; Tezkire, sy. 11-12
[1997], s. 57-58).

Arkoun’a gére din / islam, “kul ile Allah
arasindaki 6zel, manevi bag”dan ibarettir.
Ancak daha sonralari bu kavram hepsi de
tarihi birer olgu olan inang, anlayis, sistem
ve 6rnek yonetim gibi anlamlara ¢ekilmis,
temelde ruhi bir durumu ifade eden ke-
lime ideolojik, politik bir argimana dé-
nUstirdlmustur. Bir “muteal olan vahiy”,
bir de “tiiketilen vahiy” vardir. ikincisi bi-
rincisinin somut hale getirilme cabasidir
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ve ikisinin ayni sey oldugunu sdylemek
bir yana birbirlerine yakin olduklari dahi
iddia edilemez. Hz. Peygamber’e yahut
ashabina nisbet edilen haberler de bu
siniflamada ikinci kategoriye denk dus-
mektedir. Dolayisiyla bir tek degil bircok
islam’dan bahsetmek zorunlulugu vardir.
Bu sebeple temel hedefi insanin mutlu-
lugu olan din metafizik yénu bakimindan
esit derecede iic iyiden ibaret olan islam,
Hiristiyanlik ve Yahudilik olarak kabul
edilebilir, ancak dinlerin bu yénlerini 6n
plana cikarmadan beseri, diinyevi yonle-
rini vurgulayarak anlamak ve anlatmak
gerekir. Esasen Arkoun’un Anglosakson
gelenegine yakin laiklik anlayisi da bu di-
siincesiyle paralellik tasir. Dinlerin ortak
iyilikte bulusmasi noktasinda harcadigi
cabalar, hakkinda calisan arastirmacila-
rin dikkatinden kagmamistir (Armajani,
s. 446-451). Ona gore bahsettigi sekilde
bir din anlayisi ve dinler arasinda baris-
cil birliktelik ancak laikligi kabul etmekle
miimkiin olabilir (Erktn, el-Islam, drabba,
el-Garb, s. 12, 56, 66-67; Tarihiyyeti’l-fik-
ri’l-“Arabi, s. 299; el-Fikrii’l-lslami: Kiréd’e
‘ilmiyye, s. 72-73; Min Faysali't-tefrika, s.
93: el-lslam, el-ems ve’l-gad, s. 171).

Arkoun, Islam aklinin nakilci yéniine de
dikkat ceker. islam akli naklin cizdigi si-
nirlar icerisine hapsolmus ve kendisini bu
sinirlara o kadar bagl hissetmistir ki ar-
tik bunlarin diginda herhangi bir duslince
Uretemez hale gelmistir. Dinyada olmusg
ve olmasi muhtemel bitin problemlerin
¢6zumunun ilahi kelamda sakll bulundu-
dguna inanan miminler, butin ¢abalarini
bu metin icerisinde yakalanmayi bekleyen
anlamlari kesfetmeye hasretmislerdir. Bu
sekilde davranmakla bir mimin aslinda
sadece Kur’an-1 Kerim'i tanima cabasina
mahkam edilmistir. Burada aklin tama-
men nakle mahkim edilmesi, klasik di-
stincede vahyin hem epistemolojik hem
ontolojik anlamda akildan énce geldigi
seklindeki anlayistan kaynaklanmaktadir.
Epistemolojik acidan metb( degil tabi ol-
dugundan aklin bir nakle dayanmaksizin
gercege ulasmast mimkin gérilmemis-
tir. Ayrica bdyle bir yetkisi bulunmayan
akil ontolojik acidan da nakle muhtactir
(Min Faysali’t-tefrika, muellifin mukaddi-
mesi, s. 15).

Bu noktada Arkoun teorik ve pratik
evreleriyle islami aklin yenilenmesine
yonelik bir proje gelistirmistir. Ona gé-
re teorik evre buglin gelismis dinyanin
ilimde ulastig! seviye yakalandiginda ba-
sartyla gecilmis olur. Bu cercevede fikri
ve Kilturel sahanin, toplumsal ve tarihsel
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hareketlerdeki etken ve Uretken gticle-
rin farkinda olunmasinin, dil bilimindeki
gelismelerin ve bunlarin insan bilimle-
rinde meydana getirdigi acilimlarin, yine
degisik toplumlarin vardiklart ¢ézimleri
ve yasadiklari tecribeleri 6greten antro-
polojik arastirmalarin izlenmesi geregine
vurgu yapar. Pratik evrede basaril ola-
bilmek icin de su adimlar atiimalidir: Bu-
tln okullarda 6grenim programlari islah
edilmeli, merkezler kurulmak suretiyle
sosyal bilimler Arap-islam topluluklarin-
da uygulamali olarak islenmeli, arastir-
ma programlari acilmali, dinyanin her
tarafindaki Islami yazmalar toplanarak
tahkik edilmeli ve bir merkezde arsivlen-
meli, bilimsel arastirma sonuglari bulten-
lerle butln dinyaya duyurulmali, bilimsel
toplantilarin sayisi ¢ogaltiimall, istisnasiz
bitiin islam diinyasinda ézgiir bir arastir-
ma ortami saglanmali ve son olarak Islam
toplumlarinda uluslar arasi bilim kurulus-
lariyla iletisim kuracak bir organizasyon-
dan sorumlu Kuruluslar olusturulmalidir
(Erk@in, el-Fikrii’l-islami: Nakd ve ictihad,
s. 88; el-Fikrii’'l-“Arabi el-Mu‘asir, s. 41-43).

islam disiincesinin yenilenmesi éne-
rilerinde Arkoun’un sik¢a kullandigi Ug
kavram vardir. Bunlar “dusunulebilir,
dusinulmemis, disunitlemez”dir. Bu Ug
kavram, giiniimiizdeki islami séylemleri
(hatta her dustnsel alani) etkisi altina alan
dort realiteyle birlikte cok daha iyi anla-
silabilir; mitik bilincin etkisindeki séylem,
dini sadece Klasik metinlerin aydinlatil-
masl ve aciklanmasindan ibaret géren
dusunce bicimi, tarihsel ve filolgjik yon-
temi eksik uygulayan oryantalistik bakig
acilari ve naslari beseri ilimler isiginda
anlamak gerektigini savunan dini sdylem-
ler. Yoruma acik olan ve sinirlamaya tabi
tutulmayan alan disinulebilir bir alan-
dir. Kur'an bu alan icin sonsuz bir 6zgur-
1tk tanir. Bunun karsisindaki alan higbir
sekilde 6zgur duslinceye izin vermeyen
disunulemez alandir. Bu alana hem gaybi

Muhammed Arkoun’un Stiheda Kabristani'ndaki mezari (Fet-
hi Ahmet Polat fotograf arsivi)

hem ideolqjik fikirler ve akil yiritmeler
girer. Mesela vahiyden 6nceki Arap toplu-
mu icin tektanricilikla ilgili her sey heniiz
dusiintlemezdi. Bu toplumun, Peygam-
ber’in getirdigi mesajin ilahi sahihligine
inanmak istemeyisi ve atalara ait inanc-
larin bir tehlike ile yiz ylUze geldigini du-
sinmesi de bundan kaynaklanmaktaydi.
Uciincii alan ise aklin degisik sebeplerle
henlz distince Uretemedigi sahalara te-
kabul eder. Arkoun’a gére Kur’an'in son-
suz dusunulebilir alani, inanmayanlardaki
disunilmemiglik ve inananlardaki sahte
dusunulebilir arasinda bir yerdedir (el-
Fikri’l-islami: Kird’e “ilmiyye, s. 17-18;
Kur’an Okumalart, s. 48).

Onun terminolojisinde merkezi bir kav-
ram olarak ortodoksi, “Kutsal metinlerde
dogru-yanlis yorum dayatmasiyla kendi
disindaki anlayislart sapiklik suclamasina
maruz birakan yaklasim” anlaminda kul-
lanilmigtir. Stnniler’e gére bu iddia “Eh-
1U’s-stinne ve'l-cemaa”, Siiller'de ise “Eh-
10’'l-isme ve’l-adéle” cizgisinde kendine yer
bulur. Bu anlayis ahiretteki yegane Kur-
tulus imkanini kendi safindaki insanlara
bahgeder. Ona gore ortodoksi, hakikati ve
mesrilugu elinde bulundurdugunu disu-
nenlerin “resmi bir din” Gretme cabasidir.
Bu ¢aba butln yaratict digtnceleri 6lum
uykusuna yatirmis, farkl dinler ve mez-
hepler arasinda kutuplasmalara yol ac-
mig, bu kutuplasmalarda hakikatin tem-
silcisini genelde iktidar araclari belirlemis-
tir (Mine’l-ictihad, s. 16; Min Faysali't-tef-
rika, s. 55; el-Islam, el-ahlak ve’s-siyase,
s. 54; el-Islam, drabba, el-Garb, s. 31;
el-Fikrii’l-islami: Kira’e ‘ilmiyye, s. 25; el-
Fikrii’l-*Arabi, s. 21; el-Fikrii'l-Islami: Nakd
ve ictihad, s. 9).

Arkoun’a gére Kur’an dahil bitiin dui-
sunce mirasi somut alt yapilar Uzerine
bina edildiginden tarihsel alana aittir;
dolayisiyla islam diisiincesi adina her sey
tarihselligin cenderesindedir. Oyle ki ger-
cek denen seyin kendisi dahi tarihseldir.
Mesruiyet acisindan ne kadar buyuk, in-
tisar bakimindan ne kadar etkili olursa ol-
sun neticede her dinsel gercegin tarihsel
olusu, gékten yere inene kadar muteal
olan Kur’an'in yere inigiyle birlikte yatay
boyuta ait olmaya baslamasini ve tarih-
selligin cenderesine girmesini zorunlu
kilar. Bu sebeple miuteal olan vahiy de
munzel olusuyla birlikte antropolojik bir
olgu, Kulturel bir nesneye dénugur (Min
Faysali’t-tefrika, s. 62; el-Fikrii’l-islami: Ki-
ra’e ‘ilmiyye, s. 138; Tarthiyyetd’l-fikri’l-
‘Arabi, s. 40).

Arkoun, ilk dért asirlik zaman diliminde
uleméanin bugunkulere kiyasla ¢cok daha

cesur davrandigint sdyler. Mesela Taber{
herhangi bir dyetin yorumuna baglarken,
“Allah Teéla buyurdu Ki...” baslangiciyla
dogrudan kendi yorumunu ortaya koya-
bilecek cesarete sahip olabilmistir. Ancak
bugiin islam diinyasinda ilim adamlari,
bu cesareti gosterebilecek diri bir ruha
ya da elestirel bakabilmelerini mimkun
kilacak ézg(ir bir alana sahip degildir. On-
cekilerin son derece genis acilimlara sahip
Kur’an kultiruyle sonraki dénemin Kur’an
Kultirina karsilagtirmak dahi mimkuan
degildir. ilk dénemin hemen ardindan
-Arkoun bu hususla alakall olmak Uzere
sonraki dénemi G¢uincl halife ile baglatir-
yuratilen bazi calismalarla Kur'an kapali
bir kultir havzasina dénisturalmustur
(Min Faysali't-tefrika, s. 59; el-Fikrii’l-Isla-
mi: Nakd ve ictihad, s. 81). Devlet, enteli-
jansiya ve dini ortodoksi verili vahiy met-
ninin mitik anlamda bir kitap olusundan
kapall, yazilmis ve metin haline getirilmig
bir mushaf durumuna getirilmesine ka-
darki asamanin bas aktorleridir. Aslinda
manevi bir boyutu olan bu ilkeler, Kur’an't
bazi islemler sayesinde siradan bir kitap
gibi elde dolastirilan bir metin haline ge-
tirmistir. S6z konusu durum tamamen
siyasal, kulturel ve sosyal bir cevre icinde
olmus, gerek siyasiler gerekse teologlar
tarafindan bu kutsal metinler megruiyet
araci olarak Kullanilmigtir. Hatta Kur’an'in
cemedilmesi dahi bir hizmetten ziyade
ideolojik bir tasarruftur. Bu tasarruf ilk
dénemnde var olan bitin okumalarin ay-
nen muhafaza edilmesinin éniine gegmis,
Kur’an’'t demir kafeslere hapsetmistir. Ar-
koun’a gére bugun icin mushaf hakkinda
tartismamiz ¢ok zordur; ¢inku resmi din
anlayisi onu dyle bir sinirlamis ve mevcut
sekliyle okunmayan her farkli metni dyle
bir yok etmistir ki IV. (X.) ylzyildan sonra
bu tartismalar siyasi ve dini sahada ne-
redeyse hi¢ gindeme gelmemistir. Gun-
deme getirmek isteyen bilim adamlarin-
dan bazilari ise siddetle cezalandiriimistir
(Tarthiyyett Ifikri’l-“Arabi, s. 289). GUnuU-
muizde butin muslimanlar, en azindan
IV. (X.) asirdan sonrakiler, halife Osman
tarafindan cemedilen mushafin Kur’an
ayetlerinin tamamini icerdigini disinur
ki bu inang bilimsel bir akil yiritmenin so-
nucunda ulasiimis bir hikim degil mev-
cut durumun kabuliinden ibarettir.
Tarihsel olgular1 tanimlarken Arkoun
mit (myth) ve mitik (mythique) kavramlari-
na bagvurur. Mit kavramiyla mitik yapilar
kastedilir ve uydurma, hurafe gibi ¢cagri-
simlar bunun disinda Kalir. Halbuki mitik
“hurafe” anlamindadir. Ona gére mit as-
la bir cehaletin ya da akilsizligin geregi



degildir. Mit bir medeniyetin, insan top-
lulugunun vazgecilmez malzemesidir.
Kur’an’da bu iki kavramla ifade edilen
anlatilara rastlamak mumkundur; ancak
kendi haberleri acisindan (dinf icerikler
ihtiva eden ayetler acisindan) Kur’an mi-
tik anlatilar icermez. Dolayisiyla Kur'an't
gbnderilis amacina uygun bicimde oku-
mak ancak ona tarihselligin gereklerini
uygulamakla mumkuin olur. Bundan do-
layr 6ncelikle hicri ilk dért asrin olustur-
dugu islami tahayyiiliin ¢okelti katman-
larini asma zorunlulugu vardir. Gelenegin
baskisina boyun egen bilin¢ bu gicligin
farkinda degildir. Kur’an-1 Kerim tam bir
ilahilige burtundurdlerek onun toplumla ve
realiteyle baglart koparilmigtir (el-Fikrii’l-
‘Arabi, s. 13; Min Faysali’t-tefrika, s. 52,
83; el-“Almene ve’d-din, s. 27; Tarihiyye-
ti’l-fikri’l-“Arabi, s. 44, 210-211; el-Islam,
drabba, el-Garb, s. 76; el-Vahde, sy. 96
[1992], s. 11). Gerek ilmi gerekse siyasi
otoritelerin baskisiyla ahkam ayetleri dahi
ilahi mutlaklikla ilintilendirilmis ve mut-
lak, degismez ilkelere dénUsturilmustuar.
Halbuki onun agisindan bunlar tamamen
insanla ilgili problemlerdir ve degiskenlik
arzeder. Kendi dénemi icin tam bir dev-
rim niteligi tasiyan Kur’an-1 Kerim'’in daha
sonralari bdyle bir islev gérmemesi, din
anlayislarinin zaman igerisinde ilahi karak-
terli degismez metinlere dénusturilerek
donuklastiriimasi sebebiyledir.

Arkoun’un s@ylemlerinde musliman
toplumlari en ¢ok rahatsiz eden yénlerden
biri, Kur’an'in kulturel bir séylemden iba-
ret pasif bir nesne konumuna indirgenmis
olmasidir. Her ne kadar, “Kur’an’t daha iyi
anlamak i¢in nazil oldugu dénemi anla-
mak gerekir” seklinde bir kabulden hare-
ket ediyorsa da béyle bir bakis acisi, ilahi
iradenin anlam yUkledigi naslarin toplami
olarak Kur’an'i eli kolu bagl bir metne doé-
nUstirmektedir. Beseri yorumlari ancak
Kur’an't anlamaya yénelik ¢abalar diye
gbren geleneksel anlayisin aksine bu yak-
lasim Kur’an’a hiitkmeden bir 6znenin var
oldugu algisina yol acmis, Kur’an yorum-
cusunun kendi tarihselligini hesaba kat-
mayan bir perspektifle Kur’an’i tarihin ve
tarihsel bir tecriibe olarak beseri bilginin
-bu cercevede bilimin- manipulasyonlari-
na acik hale getirmigtir. Diger dinlerde de
var olan epistemolojik siralamanin kékten
bir degisime / dejenerasyona ugratiimasi
da esasen bu tur bir yaklasimin sonucu-
dur. Klasik Islam disiincesini olusturan
yapi vahiy, hakikat ve tarih seklinde sira-
lanmaktaydi. Arkoun’un séyleminde bu
siralama tersine cevrilmistir. Bu durumda

Kur’an beseri metinlerden sadece yliksek
karakterli sosyokultirel, edebi bir metin
olmasi yénuyle ayrilmig, muslimanlar
nezdinde isgal ettigi askin konumdan
uzaklasmak durumunda kalmustir.

Eserleriyle Batililar’ ve Islam diinyasin-
da modern Bati diigiincesine yakin isimle-
ri etkileyen Arkoun, her ne kadar Bati'nin
tek yonll ve sémuirgeci modernizmine
elestiriler getiriyor, eserlerinde ibn Riisd,
ibn Miskeveyh ve Gazzali gibi Dogulu ilim
adamlarinin kanaatlerine sik¢a yer ve-
riyorsa da fikri referanslari bakimindan
daha cok Batili bir diigiinur olarak éne
cikmaktadir. Onun Bati distincesiyle olan
etkilesimi faydaci ve eklektik bir bakis aci-
sindan daha fazlasina tekabul etmektedir.
Kullandigi pek ¢ok kavramin Bati kékenli
olmasi ve bu kavramlarin digtincelerinin
tamamina yakinini olusturmasi da onun
Bati distncesiyle etkilesiminin boyutlarini
gosterir. Bizzat kendisi, ydntem biliminin
Foucault'nun Kelimeler ve Seyler’i ile
Bilginin Arkeolojisi adll kitaplarinda ta-
Kkip edilen yéntemlerle hemen hemen ayni
oldugunu sdyler. Kur’an-1 Kerim tzerine
yapmay! tasarladigi ve bir kismini gercek-
lestirdigi calismalarda incil ve Tevrat icin
Batr'da yapilan calismalari érnek aldigini
belirten Arkoun, birden fazla disiplinin bir
arada kullanildig bir yéntemle diislince
dinyasini sorgulamayan insanlarin neye
inandiginin énemi olmadigini ifade eder
(el-Kermil, sy. 34-35 [1989-90], s. 36; Is-
lam (izerine Diistinceler, s. 51). Akdeniz
Kiltird konusunda Fernand Braudel'in fi-
kirlerinden alintilar yapmis, Sorbonne yil-
larinda Jacques Berque, Robert Brunsch-
vig, Louis Massignon ve Paul Ricoeur,
Strasbourg yillarinda Claude Cahen gibi
yahudi-Marksist disunurlerle kurdugu
iliskilerden yararlanarak yeni bir disun-
ce perspektifi olusturmustur. Yazilarinda
Ferdinand de Saussure, Emile Benvenis-
te, Claude Levi-Strauss, Cornelius Casto-
riades, Max Weber, Emile Durkheim ve
Jacques Derrida’nin dusincelerinden et-
kilenip (Rethinking Islam, s. 15; Robert D.
Lee, s. 7, 8, 146) Islam diisiincesine yeni
aciimlar getirmeye calismugtir.

Arkoun’un yenilik¢i séylemlerinde gu-
zel kurgulanmis bir teoriden bahsetmek
mumkunse de pratik acidan bu 6nerile-
rin basariyla uygulanabilecedini séylemek
guctar. Nitekim bir 6rnek olmak uUzere
bizzat kendisinin Kur’dn Okumalarr’'nda
Kehf siresiyle Fatiha saresi hakkinda
yapmaya calistigi yorumlar bulyuk 6l¢u-
de Batini-ismaili temalar icermekte olup
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bu calismalarda ne pratik acidan ortaya
elle tutulabilir bir éneri konulabilmistir
ne de yapilan yorumlar islam diinyasinin
buylk ¢ogunlugu tarafindan kabul edil-
mistir. Uygulamal islami ilimler seklinde
bir ¢erceveyi bizzat kurgulayan ve éneren
Arkoun’un Islami ilimler agisindan prati-
gi olan ciddi bir éneri sunamamis olmasi
sdylemini zayiflatan en énemli unsur ola-
rak kalmistir.

Eserleri. Arkoun, ingilizce birkag calis-
masi disinda eserlerinin neredeyse tama-
mini Fransizca kaleme almig olup bunlarin
Arapca’ya tercimeleri genellikle talebesi
Hasim Salih tarafindan yapilmistir. Bu
tercimeler bir kitabin tamamini kapsa-
dig! gibi bazan da farkli makalelerin ve
s@ylesilerin derlenmesiyle olusmustur.
Fransizca: Aspect de la pensée islami-
que classique (Paris 1963); Miskawayh,
philosophe et historien: Contribution
a I'étude de I'humanisme arabe au
IV/X¢ siecle (Paris 1970, doktora te-
zi; Ar. trc. Hasim Salih, Nez‘atii’l-ensene
fi'l-fikri’l-“Arabit, Beyrut 1997); Essais sur
la pensée islamique (Paris 1973; Ar.
trc. Hasim Salih, el-Fikrii’l-lslami: Nakd
ve ictihad, Beyrut 1992; T trc. Cemaled-
din Erdemci — Yasin Aktay, Tarih, Felse-
fe, Siyaset (izerine Konusmalar, Ankara
2000); La pensée arabe (Paris 1975; Ar.
trc. Adil el-Avwa, el-Fikrii’l-‘Arabi, Beyrut
1979); I'Islam, religion et société (Paris
1982); Lectures du Coran (Paris 1982; Ar.
trc. Hasim Salih, el-Kur’an: Mine’t-tefsiri’l-
meuvrdas ila tahlili’l-hitabi’d-dini, Beyrut
2001; T trc. Ahmet Zeki Unal, Kur’an Oku-
malari, Istanbul 1995); Pour une critique
de la raison islamique (Paris 1984; Ar.
trc. Hasim Salih, Mine’l-ictihad ila nakdi’l-
‘akli’l-lslami, Beyrut 1991); I'Islam, mora-
le et politique (UNESCO-Desclée 1986;
Ar. trc. Hasim Salih, el-lslam, el-ahlak ve’s-
siyase, Beyrut 1988); Religion et laicité:
Une approche laique de I'lIslam (L'Ar-
brelle 1989, H. Sanson’la birlikte; Ar. trc.
Héasim Sélih, el-‘Almene ve’d-din, Beyrut
1996); Ouvertures sur 1'lIslam (Paris
1989; ing. trc. Robert D. Lee, Rethinking
Islam Common Questions, Uncommon
Answers, Oxford 1994; Ar. trc. Sayyah el-
Ciiheyyim, Nafize ‘ale’l-islam, Beyrut 1996;
Alm. trc. Michael Schiffmann, Der Islam:
Annédherung an eine Religion, Heidelberg
1999; T trc. Hakan Yiicel, Islam (izerine Dii-
stinceler, istanbul 1999); Actualité d’une
culture méditerranéenne (Tampere
1990); Penser I'Islam aujourd’hui (Alger
1993); I'Islam: approche critique (Paris
1998); Combats pour I'’humanisme en
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contextes islamiques (Paris 2002; Ar.
trc. Hasim Salih, Me‘arik min ecli’l-ense-
ne fi’s-siyakati’l-lslamiyye, Beyrut 2001);
Histoire de I'Islam et des musulmans
en France du moyen dge a nos jours
(Paris 2006); Humanisme et Islam, com-
bat et proposition (Paris 2005; Ar. trc.
Mahmd Azb, el-Ensene ve’l-lslam: med-
hal tarihi nakdi, Beyrut 2010); L’ABC de
I'Islam. Pour sortir des clétures dog-
matiques (Paris 2007; Hasim Salih ki-
tabin ilk kismini el-Hevamil ve’s-sevamil
havle’lislami’l-mu‘asir [Beyrut 2010]; ikin-
ci kismini Tahririi’l-va‘yi’l-islami |Beyrut
2011] adiyla Arapga’ya ¢evirmistir); La
question éthique et juridique dans la
pensée islamique (Paris 2010). ingiliz-
ce: Rethinking Islam Today (Washing-
ton 1987); The Concept of Revelation:
From Ahl al-Kitab to the Societies of
the Book-book (California 1988); The
Unthought in Contemporary Islamic
Thought (London 2002, eser genisletile-
rek yeniden yayimlanmistir: Islam: To Re-
form or to Subvert [London 2006]). Arap-
ca: Tarihiyyetii'l-fikri'l-‘Arabi el-Islami
(trc. Hasim Salih, Pour une critique de la
raison islamique'teki bazi makalelerle di-
ger bazi makalelerin terctimesi, Beyrut
1986); el-Fikrii'l-Islami: Kird’e ‘ilmiyye
(trc. Hasim Salih, Beyrut 1987); el-Islam,
Urabbd, el-Garb: Rihdnatii'l-ma‘na
ve iradatii’l-heymene (trc. Hagim Sa-
lih, Beyrut 1995; Arkoun-Bolkestein, Is-
lam en de democratie: en ontmoeting'in
[Amsterdam 1994] terclimesi); Min Fay-
sali’t-tefrika ila Fasli'l-makal: Eyne hii-
ve'l-fikrii'l-Islami el-mu‘asir (trc. Hasim
Salih, Beyrut 1993); Kadaya fi nakdi'l-
‘akli’d-dini: Keyfe nefhem el-Islam
el-yevm (trc. Hagsim Salih, Beyrut 1998);
el-Fikrii’l-usuli ve'stihaletii’t-te’sil (trc.
Hasim Séalih, Beyrut 1999); Nahve tarihin
mukaren li'l-edyani’t-tevhidiyye (trc.
Hasim Salih, Beyrut 2011) (bunlarin disin-
da ortak yazarli pek ¢ok calismasi ve ibn
Miskeveyh'ten cesitli nesir ve terctimeleri
bulunan Arkoun’un eserlerinin listesi igin
bk. Dubois, LX [2013], s. 474-515).
BIBLIYOGRAFYA :

Muhammed Erkan (Arkoun), el-Islam, el-ems
ve’l-gad (trc. Ali el-Mukalled), Beyrut 1983, s.
171; a.mif., el-Fikrii’l-“Arabi (trc. Adil el-Awa),
Beyrut 1985, s. 13, 21; a.mif., el-Islam, el-ahlak
ve’s-siyase (trc. Hasim Salih), Beyrut 1990, s.
54, 176; a.mlf., “el-islam ve’l-hadase” (trc. Ha-
sim Salih), el-Islam ve’l-hadase, London 1990,
s. 321-365; a.mlf., Mine’l-ictihad ila nakdi’l-
‘akli’l-Islami (trc. Hasim Salih), Beyrut 1991, s.
16; a.mlf., el-Fikrii’l-islami: Nakd ve ictihad (trc.
Hasim Salih), Beyrut 1992, s. 9, 81, 88, 326-327;

114

a.mif., el-“Almene ve’d-din: el-Islam, el-Mesthiy-
ye, el-Garb (trc. Hasim Sélih), Beyrut 1993, s.
27; amlf., Min Faysali’t-tefrika ila Fasli’l-makal:
Eyne htwve’l-fikrii I-Islami el-mu‘asir (trc. Hasim
Salih), Beyrut 1993, s. 15, 52, 55, 59, 62, 83, 93;
a.mlf., Rethinking Islam: Common Questions,
Uncommon Answers (trc. R. D. Lee), Oxford
1994, s. 15; a.mif., el-lslam, drabba, el-Garb:
Rihanatii’l-ma‘na ve iradatii’l-heymene (trc.
Hasim Salih), Beyrut 1995, s. 12, 31, 56, 66-
67, 76, 183; a.mlf., “islami Diisiincede Otorite
Kavrami: LA hukme illa lillah", [slam’'da Siyaset
Diistincesi: Derleme (trc. Kazim Giilegyiiz), Is-
tanbul 1995, s. 47-73; a.mlf., Kur’an Okuma-
lart (trc. Ahmet Zeki Unal), istanbul 1995, s. 48;
a.mlf., Tarthiyyetil’l-fikri’l-“Arabi el-Islami (trc.
Hasim Salih), Beyrut 1996, s. 40, 44, 210-211,
289, 299; a.mlf., el-Fikrii’l-islami: Kird’e ilmiy-
ye (trc. Hasim Salih), Beyrut 1996, s. 17-18, 25,
72-73, 138; a.mlf., [slam (zerine Diistinceler
(trc. Hakan Yiicel), Istanbul 1999, s. 7, 51; a.mlf.,
“Nahve takyim ve istilham cedideyn li'l-fikri’l-
Islami” (trc. Hasim Salih), el-Fikrii’l-“Arabi el-
mu‘asir, sy. 29, Beyrut 1983, s. 39-45; a.mlf.,
“Icadetii’l-itibar ile’l-fikri’d-dini I-1I” (trc. ve ro-
portaj: Hasim Salih), el-Kermil, sy. 34-35, Kahi-
re 1989-90, s. 22, 36; a.mlf., “el-Harekatii’l-Is-
lameviyye (kir&% evveliyye)” (trc. Hasim Salih),
el-Vahde, sy. 96, Paris 1992, s. 7-16; a.mlf.,
“Uygulamali islamoloji” (trc. Mete Camdereli),
Tezkire, sy. 11-12, Ankara 1997, s. 57-58; Hasim
Salih, “et-Terceme ve’l-“ulimii’l-insaniyye: Mu-
hammed Erkiin nemtizecen”, Muhammed Erkn,
Min Faysali’t-tefrika ila Fasli’l-makal: Eyne hi-
ve’l-fikrii’l-Islami el-mu‘asir (trc. Hasim Salih),
Beyrut 1993, s. 1-17; a.mlf., “izahat ve riidad”,
a.e., s. 19-36; a.mif., “et-Terceme ve miistakbe-
li'l-fikri’l-“Arabi”, Muhammed Erkan, el-islam,
drabba, el-Garb: Rihanatii’l-ma‘na ve irada-
tii’l-heymene (trc. Hasim Salih), Beyrut 1995, s.
221-253; a.mif., “Beyne mefhiimi’l-urstizuksiyye
ve'l-akliyye ed-dugma’iyye”, Muhammed Er-
kan, el-Fikrii’l-islami: Kird’e ‘ilmiyye (trc. Ha-
sim Séalih), Beyrut 1996, s. 5-16; a.mlf., “Cevle
fi fikri Muhammed Erktn: Nahve erkiytlticya
cezriyye Ii'l-fikri'l-Islami” (réportaj: Hasim Salih),
el-Ma‘rife, sy. 216, Sam 1980, s. 62-85; a.mif.,
“Muhammed Erkan ve miikevvinatii'l-<akli’l-fs-
lami el-klasiki”, el-Vahde, sy. 3, Paris 1984, s.
123-130; Ahmet Zeki Unal, “Cagdas Kur'an Yo-
rumunda Arkoun ve Garaudy”, 2. Kur’an Sem-
pozyumu, Tebligler, Miizakereler (haz. Mehmet
Akif Ersin v.dgr.), Ankara 1996, s. 325-335; Faysal
Osman ismail Vezlz, el-“Almene fi fikri Muham-
med Erkun (yiiksek lisans tezi, 1996), Camiati’l-
(rdiiniyye, s. 2, 14; R. D. Lee, Overcoming Tra-
dition and Modernity: The Search for Islamic
Authenticity, New York 1997, s. 7, 8, 146; J. M.
Armajani, Islamic Thought in the West (doktora
tezi, 1999), University of California, s. 446-451;
Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diistincesinde
Kur’an’a Yaklasimlar, istanbul 2009, s. 55-57;
Muhammed Beris, “Tehaftitii’l-istisraki’l-“Arabi:
Bahs nakdi fi fikri ve intaci’d-Duktiir Muhammed
Erk(n”, el-Hiida, sy. 13-18, Fas 1986-87, s. 23;
0. Dubois, “Contribution a une bibliographie de
Mohammed Arkoun”, Arabica, LX, Leiden 2013,

s. 473-515.
M FETHi AHMET POLAT

- ARNALDEZ, Roger
(1911-2006)
L Fransiz sarkiyatcisi. N

13 Eylll 1911’de Paris’te dogdu. Lycée
Louis Le Grand’da okudu. Burada Marcel
Bernes adli 6gretmeninin ydnlendirme-
si Uzerine felsefeye ilgi duymaya basla-
di. Lise yillarinda varoluscu filozof Gab-
riel Marcel'in cevresine girmeye calisti.
Peder Dehaut diye andigi bir Dominiken
rahibinin tesvikiyle Tomizm ile tanisti. ib-
ranice’yle ilgilendi. Hemen hemen ayni
yillarda iskenderiyeli Philon ile mesgul ol-
maya basladi; Philon’a olan ilgisi bir émur
boyu devam etti. Philon’un buttin eserleri-
nin tahkikli negri ve Fransizca tercime-
lerinin hazirlanmasinda nasir ve muellif
sifatiyla nemli rol Uistlendi. Universitede
felsefe ve edebiyat okudu. Bu dénemde
meshur Fransiz oryantalisti Louis Massig-
non ile tanisti. Universiteyi bitirince fel-
sefe dgretmeni olarak énce Mont-de-
Marsan Lisesi’'ne (1937-1938), ardindan
Kahire’deki Fransiz Lisesi'ne (1938-1939)
tayin edildi. Paris’te tatilde bulundugu si-
rada Il. Dinya Savasi baglayinca askere
alinarak cepheye goénderildi; 1940’ta esir
distu ve Dogu Prusya’daki bir esir kam-
pina gonderildi; savasin bittigi 1945 yilina
kadar burada kaldi. Kampta bulunanlarin
6nemli bir kismi akademisyen oldugu igin
kampi entelektlel bir ortam haline ge-
tirdiler, birbirlerinin yetismesine katkida
bulundular. Arnaldez, kampta bir taraf-
tan felsefe dersleri verirken bir taraftan
da diger esirlerin derslerini dinledi ve ilmi
birikimini gelistirdi.

1945'te Kahire'ye dénerek dgretmenlik
gbrevini sirdiren Arnaldez lisede bir yil
mudur yardimciligi yaptiktan sonra Fran-
siz kultur ataseligine getirildi. O dénemde
Misir’da Egitim bakani olan Taha Hiiseyin
ile tanismasi hayatinin akisini degistirdi;
onun sayesinde Aynisems Universitesi'ne

Roger
Arnaldez
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