ASARI

kafiye, zar(ret-i siir ve belagat konula-
rindan bahseder; 809 (1406-1407) yilinda
Mekke’'de kaleme alinmistir. Kaynaklarda
gecen Mecma‘u’l-ereb fi ‘ulimi’l-edeb
de ayni eser olmalidir (Mektebetii’'l-Evkaf,
Musul, nr. 20/4; Salim Abdiirrezzak, VII,
84). 2. Fi edebi’l-katib ve resmi’l-hat
(Hediyyetti’l-“arifin, 1, 416). 3. Urctize fi
‘ilmi’l(sina‘ati’l)-kitabe (Brockelmann,
GAL, 11, 17; Suppl, 11, 10). 4. el-‘Indaye-
ti'r-rabbéniyye fi't-tarikati’s-Sa‘baniy-
ye. 790 (1388) yilinda yazilan hat sana-
tina dair 1000 beyitlik manzumedir (nsr.
Hilal Naci, Mevrid, VIII/ 2, Bagdat 1979,
s. 221-284). 5. el-Vifi fi ‘ilmeyi'l-‘artz
ve'l-kavafi (Brockelmann, GAL, 11, 17).
6. el-Vechii'l-cemil fi ‘ilmi’l-Halil.
Aruz ve kafiyeye dair 1000 beyit icerir
(nsr. Hilal Naci, Beyrut 1998). 7. er-Red
‘alé men tecdveze’l-had (Hediyyetii’l-
‘arifin, 1, 416). 8. el-Menhecti'l-meghtr
fi telkibi'l-eyyami ve's-stihtir. Gin ve
ay isimlerinin etimolojisine dair Kirk bir
beyitlik urczedir (nsr. Muhammed Ali el-
Advani, “el-Menhecii’l-meshtr”, Meuvrid,
[X/4, Bagdat 1980, s. 599-608).
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ASHABU’I-MAARIF
(Gslaadl Gl )
insandaki bilginin zaruri oldugunu,
Allah hakkindaki bilginin de
bu konumda bulundugunu savunan
baz1 Mu‘tezile kelamcilarina

L verilen ad. ]

Kaynaklarda “ashébu’l-ilhdm” geklin-
de de gecer. islam alimleri ilmi meydana
gelisi acisindan kadim ve hadis, insana
ait bilgileri de zaruri ve iktisabi olarak iki-
ye ayirmustir. Bir delile bagvurmadan ve
akil yiritmeden olugan bilgilere zaruri,
istidlal ve arastirma yoluyla edinilen bilgi-
lere de iktisabi bilgiler denilir (Teftazant, s.
119-122). Zaruri bilgiler bazan insanin zih-
ninde dogan duslnceler, bazan da -kesf
ve ilhamda géruldigu gibi- kalbe yerlesti-
rilen bilgi ve bir dogus seklinde meydana
gelir. Bunlarin her ikisi de iktisébi olma-
makla beraber sonuglari agisindan birin-
cisi tecribe edilebilir tirden oldugu icin
dogrulanmasi durumunda zaruri bilgi
ifade eder. Objektif bilgi yollariyla dogru-
lanma imkéani bulunmayan ikincisi kesin
bilgi (yakin) ifade etmediginden zaruri de-
gil zan mertebesinde bilgidir.

Kelém alimlerinin blyik kismi bdyle bir
ayirima gitmekle beraber Simame b. Es-
res, Ali el-Esvari ve Cahiz gibi Mu‘tezile
kelamcilari insana ait her tirla bilginin
zaruri oldugunu, insanin kendi iradesi ve
kazanimi disinda ger¢eklesen bir olgu ol-
dugunu séylemistir (Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usuli’l-hamse, s. 50-52). Bilgi va-
sitalariyla elde edilen bilgilerin zihinde te-
sekkilu yaratilisin bir geregidir ve tabii
gériilmektedir. Insanin karsisindaki objeyi
gérmesi zorunlu oldugu gibi akletme gu-
ctnu kullanip digtinenlerin belli sonuglara
ulasmasi da zorunludur. Bilginin meyda-
na gelmesinde kisinin etkisi duyularini ve
aklini kullanma iradesiyle sinirlidir. Fark-
I1 yeteneklere sahip olan insanlar farkl
diizeyde bilgilere ulagsirlar (DIA, VI, 24).
insan bilgisinin yaratiimis oldugunu sdy-
leyen Gaylan ed-Dimaski onun, Kiginin di-
sinda birinin yaratmasi durumunda zaruri
kabul edilecegini belirtir. Ebi’'l-Hiizeyl el-
All&f ise Allah’t ve O’'nu tanimayi saglayan
delili bilmenin zaruri, bunun disindakileri
bilmenin kesbi oldugunu, ancak Allah’'in
bazan zaruri bilgiler vermesinin mim-
kin kabul edildigini ileri siirer (Bagdadi,
Usalti’d-din, s. 31-32).

Allah’in nazar ve istidlalle degil zorunlu
sekilde bilindigini séyleyen ashabu’l-ma-
arife gore inkarcilar Allah’t bilmedikleri

icin degil hakikat karsisinda direndikleri
icin O’'nu inkar etmektedir. Sehristani, Su-
mame b. Egsres ile Cahiz'in irade disinda
Kulun kendi kesbi olan bir fiilinin bulun-
madigi kanaatini tagidiklarini séylemekte
(Milel, 1, 75), Kadi Abdlcebbar ise zaruri
bilginin insanda irade dist vuku bulan ve
insandan uzaklagtirimasi distnilemeyen
bilgi tirt oldugunu ifade etmektedir. Za-
ruri olarak bilinenin sadece zaruri olarak,
istidlal yoluyla bilinenin de yalnizca istidlal
ile bilinecegini ileri stren EbU’l-Kasim el-
Belhi el-Ka'bi, ahirette Cenab-1 Hakk'in
zaruri olarak bilinecegine gére bu din-
yada da ancak zaruri olarak bilinecegini
s@yler (Serhu’l-Usuli’l-hamse, s. 55-58).
Zaruri bilgi kiside irade, tiksinme, iste-
me ve nefret etme, inanma gibi ézellikle-
rin bulundugunun bilinmesi gibi, nefiste
meydana gelen veya bunun yerine gecen
bir ydntemle olusan bilgi olmak Uzere iki
kisma ayrilir. Bu hususta ihtil&f edildigini
kaydederek ashabu’l-maarife karsi ¢ikan
Kadi Abdiilcebbar teklif devam ettigi su-
rece Allah’in diinyada zaruri olarak biline-
meyecedini kaydeder.

Ashéabu’'l-maéarif insan bilgisinin zaruri
oldugu hususunda su delilleri ileri str-
mektedir: 1. Allah’in bilinmesi zaruri de-
gil fiillerin bir sonucu olsaydi herhangi bir
kisinin ikinci bir akil ytritme halinde ilim
yerine cehli segmesi mumkindu. Cunku
bir seye kadir olanin onun ziddina da kadir
olmasi gerekir. Ancak bdyle bir durum séz
konusu degildir. Bu da yalniz marifetin
insan fiillerinin sonucu olmamasi halin-
de mUmkindur. Marifet fiillerden dolayi
meydana gelmedigine gore zaruri olma-
lidir. 2. Mkellef, kendi akil yratmesinin
ilme goétiren sahih bir istidlal oldugunu
bilmedigi takdirde onun sorumluluk altina
girmemesi ve bundan dogacak sonuglarin
kendisine yiiklenmemesi gerekirdi. Ctinku
onun bdyle bir seye yénelmesi cehl-i mut-
laka yénelmesi demektir. 3. Mikellef eger
bilgisi dolayistyla mukellef olsaydi bilginin
nitelidini bilmesi gerekirdi, ¢inkli mikel-
lefin kendisini sorumluluk altina sokan
seyin niteligini bilmemesi mimkin de-
gildir. Halbuki akil yiritmenin mukellefe
marifetin niteligini bilme imkani sagla-
mayacagdi aciktir. Kisinin akil yurttmesi
aninda marifetin olusmasi ancak sezgi
veya tesaduf yoluyla mumkindur. Fakat
miukellefin bu sekilde sorumlu tutulmasi
da céiz degildir; cunku bilmedigi seyden
sorumlu olmak gug yetirilemeyen seyden
sorumlu tutulmak gibidir.

Deliller tzerinde akil ytratildiginde
marifetin zaruri olarak meydana geldigini



iddia eden Céhiz nazarin bazan tabii ve
zaruri, bazan da ihtiyari sekilde vuku bul-
dugunu, sebepleri gii¢li oldugu takdirde
bilginin zaruri, iki tarafin esit olmasi ha-
linde ise ihtiyari olarak meydana geldigini
s@yler. Nazari irade etmeye gelince, ona
gore diger fiillerde gérildugu gibi burada
dairade ihtiyari olarak vuku bulur. EbQ Ali
el-Cibbéai, Cahiz'in bu géruslerini redde-
der. Cubbéi’ye gore sebepler esit oldugu
takdirde istidlal onu gergeklestirenin fiili
olur ve kendi glicline gére meydana gelir;
sebepler guclu oldugunda sonug zaruri
hale gelir. Cunku sebeplerin giict bir seyi
bulundugu sekilden baska bir sekle do-
nUsturebilir, ancak tamamiyla ortadan
kaldiramaz (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,
XII, 316-317).

EbiU’l-Kasim el-Ka'bi, el-Makalat'inda
Cahiz'in bilgi teorisini agiklarken sunlari
s@yler: “Butin bilgiler zaruridir, bununla
beraber fiiller insanlara aitse de onlarin
iradesiyle meydana gelmis degildir.” Su-
mame b. Esres de bu gorise paralel ola-
rak insana ait yegane fiilin irade oldugunu
belirtir. Diger fiiller sadece zaruri olarak
meydana gelis acisindan kisiye nisbet edi-
lir, insan sadece fiillere konu olur. insan
nesli icinde Allah’t bilmeyen yoktur, k&fir-
ler de O’'nu bilmektedir, fakat inatlarindan
veya mezhep taassubundan dolaylr O'nu
inkar etmektedir. K&'bi'nin Cahiz’le ilgi-
li olarak yaptidi, irade disinda insana ait
fiilin bulunmadigi dederlendirmesi kabul
edildigi takdirde namaz, orug, zekat veya
zina, iftira, éldirme gibi fiillerin meydana
gelmemesi gerekir, cinki bunlarin irade
disinda kalip zaruri fiiller grubuna girme-
si icap eder. Bu durumda da s6z konusu
fiiller icin sevap veya ginahtan bahsedi-
lemez (Bagdadi, el-Fark, s. 105).

Ashabu’l-maérifin gérislerine katilma-
yan Kadi Abdiilcebbar, Allah’in zaruri ola-
rak bilinemeyecegdi konusunda su delilleri
kaydeder: 1. Allah’in varligr zaruri olarak
degil nazar ve istidlal yoluyla bilinir. Nazar
ve istidlal ise akil yirutmekle gerceklesen
insana ait fiillerdir. Nazar Kisiye ait bir fiil
olduguna gére onunla elde edilen bilgi de
o Kisinin fiili olmalidir. 2. ister gercek ister
farazi olsun -gartlarin elverigli olmasi kay-
diyla- Allah’'in varliina isaret eden deliller
insanin istegiyle ve ona iliskin sebeplere
bagvurmasiyla gerceklesir. Eger onlar in-
sana muhtac ve onunla ilgili olmasaydi
haklarinda bdyle bir huUkiim verilemez ve
Allah’in bilinmesi kesbi degil zaruri olur-
du. 3. Allah’in bilinmesi zaruri olsaydi bu
bilgiye sahip olmayanlarin mazur kabul
edilmesi gerekirdi; ¢cinkd bu durumda

mukellefe ait bilgi ancak Allah’in dilemesi
durumunda gerc¢eklesir. Béyle bir anlayis
ise Allah’t ve diger hususlari bilme gérevini
terketme konusunda inkarcilarin mazur
olmasini icap ettirir. 4. Allah’1 bilmek za-
ruri olsaydi, gecenin karanhgi ve gindu-
ziin aydinhgr gibi zorunlu olarak bilinen
diger seylerde gérildigu gibi bu konuda
da akil sahibi kisilerin ihtilaf etmemesi
icap ederdi. Halbuki bu hususta insanlarin
farkll distindigu, kiminin Allah’in varligint
kabul, kiminin de inkar ettigi bilinmek-
tedir. Nitekim Ibnii'r-Ravendi ve EbQ sa
el-Verrak gibi sahsiyetler icine distikleri
Kusku yiziinden irtidad etmis ve marife-
tullahtan uzaklasmistir. Ayni sekilde Al-
lah’in bilinmesi zaruri olsayd! buttn akil
sahipleri bu konuda birlegirdi, halbuki
gercek bunun tam aksidir.

Yine ashabu’l-maarifin géruglerini be-
nimsemeyen Eb( Ali el-Ciibbai ise sunlari
sOylemektedir: Bilgi yaratilistan olsaydi
nazar ve istidlale gerek kalmazdi, ¢inku
bu durumda bilgi fitrata degil féiline izéfe
edilmis olurdu ki o da Allah Teal&'dir. Hal-
buki O'nun kendi fiillerinde sebep ve alete
ihtiyaci yoktur. Kur’an’da nazar ve istidlali
tavsiye eden bircok ayetin bulunusu zit
seylerin kula taalluku durumunda sadece
birinin vaki olmasi, ayrica ¢ocuk, deli ve
zihinsel ézurlulerin dini sorumlulugunun
bulunmamasi da bilgilerin zaruri degil
kesbi oldugunu gésterir (Kadi Abdiilceb-
bar, el-Mugni, XIlI, 319-321). Cevherlerin
yaratiimis oldugunu benimsemesine rag-
men onlarin yoklugunun mimkun olma-
digini, buna bagh olarak cevherlerin bir-
lesmesinden meydana gelen cisimlerin de
yok olmayacagini ileri stiren Cahiz degisi-
min sadece cisimlerin terkibinde dusinu-
lebilecegini séylemistir. Buna gére Cahiz
bilgi teorisinde tabiatcilar grubunda yer
almakta, varlik felsefesinde de onlarinkine
benzer goérusler ileri sirmektedir. Cahiz
tabiatcilar gibi nesnelerin kendilerine has
o6zelliklerinin oldugunu kabul etmis ve on-
lara birtakim fiiller nisbet etmistir. Kulun
ise irade diginda fiilinin bulunmadigini,
ona aitmis gibi gorunen fiillerin ihtiyari
degil zaruri olarak meydana geldigini ile-
ri sirmastur (Ziihd? Hasan Cérullah, s.
154-155).

Genel kural olarak gercegdi bilme konu-
sunda aklin vahiyden énce geldigini kabul
eden Mu'‘tezile alimleri vahiy gelmeden de
aklin husnii ve kubhu bilebilecedini, hayir
ve serri ayirt edebilecedini ve marifetulla-
ha ulasabilecegini sdyler. Onlara gére in-
san s6z konusu bilgiden mahrum olsaydi
asla mukellef tutulmazdi. Ancak Mu‘tezile

ASHTOR-STRAUSS, Eliyahu

alimleri aklin insana verilis sekli hakkinda
farkll dusgtinceler ileri surmugtur. Nazzadm
insanin vahiy 6ncesinde marifetullaha na-
zar yoluyla (aposteriori) ulasabilecedini
sOylerken EbU’l-Huzeyl el-Allaf, Allah’t
ve O’nu bilmeyi saglayan delili bilmenin
zaruri (apriori), akil ve duyulardan elde
edilen diger bilgilerin ise kesbi oldugunu
ifade etmistir. Simame b. Esres, Ali el-
Esvari ve Cahiz insan bilgilerinin tamami-
nin zaruri oldugunu, dolayisiyla cocuklar,
deliler ve hayvanlar gibi bunlara sahip ol-
mayanlarin sorumlu tutulmayacagini ka-
bul etmigtir. Sonug olarak bilginin zaruri
oldugunu sdyleyen ashabi’l-maarif, bu
yaklasimiyla bir taraftan gnostik akimlara
kapi aralarken diger taraftan Descartes,
Leibniz, Spinoza ve Kant gibi rasyonalist
filozoflara esin kaynagi olmustur.
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-
ASHTOR-STRAUSS, Eliyvahu
(1914-1984)

) Ortacag
Islam iktisat tarihine dair
L eserleriyle taninan sarkiyatci. N

17 Eylul 1914’te Viyana’da yahudi bir
ailenin cocugu olarak dogdu. Asil adi Edu-
ard Strauss’tur. ik ve orta égrenimini
Viyana'da yapti. Viyana Universitesi ile
Israelitisch-Theologische Lehranstalt’ta
(vahudi din okulu) egitim gérdu. Universi-
tede Sark tarihi okudu. 1936’'da Baibars
al-Mansitri und Ibn al-Furat als Ge-
schichtsquellen flir die erste Periode
der Bahrimamluken adl teziyle doktor
unvanini aldi. Viyana'da yahudi okulundaki
hocalarindan kadim yahudi tarihi uzmani
Samuel Krauss'un etkisinde kalarak ya-
hudi tarihi Gzerine calisti, siyonizmi savu-
nan yazilar kaleme aldi. 1938’de Kudus'e
yerlesti ve Hebrew University’'de yeni bir
doktora calismasina basladi. Bu sirada
Milli Miize’de gérev aldi. 1944'te ibranice
olarak hazirladigi Memliik Idaresi'nde
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