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27 Aralik 1936'da Fas'in gineydogu-
sundaki Fecic sehrinde dogdu. Ana dili
Berberice olup Arap¢a’yi ilkokulda 6gren-
di. Tahsiline Medresetii’'n-nehda el-va-
taniyye’de bagladi, Fransiz okulunda de-
vam etti ve Fransizca'yl bu okulda 6gren-
di. 1950-1951°de et-Tehzibii'l-Arabiyye
adlt mektebe girdi, burada aldidi egitimle
klasik Arap¢a metinlere asinalik kazan-
digr gibi Bati kulturuayle ilgili bilgisini de
gelistirdi. 1956'da liseden mezun oldu.
Universite 6grenimi icin 1957°'de Sam’a
gittiyse de ertesi yil Uilkesine doénip Rabat
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'ne girdi.
Sorbonne’da okumak niyetiyle 1960'ta Pa-
ris’e gitti; ancak bu dislincesinden vazge-
¢ip yuksek 6grenimini 6nceki Universite-
sinde tamamladi (1962). Bir stire 6gret-
menlik yapti. Bu arada Fas'in bagimsizhigi
icin yapilan gésterilere katildi. 1959°da sol
cizgideki Union Nationale des Forces Po-
pulaires adli 6rgtite Uye oldu. Ayni yilin
nisan ayinda cikarilan haftalik et-Tahrir
gazetesinin yayin ekibinde yer aldi ve ga-
zetenin kapatildigi Haziran 1963’e kadar
burada yazilar yazdi. 1963'te gazetenin
bazi Gyeleriyle birlikte tutuklanip iki aydan
fazla hapis yatti. 1964'te cikarilmasina
katkida bulundugu Aklam dergisindeki
yazarhigini da kapandigi 1983 yilina kadar
strdirdu. 1966’'da Ahmed es-Settati ve
Mustafa el-Omerf ile birlikte bakalorya
ogrencileri icin iki ciltlik bir felsefe kitabi,
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1967'de el-Fikrii'l-Islami ve dirdsetii’l-
mii’ellefat baslikl bir ders kitabi hazirla-
di. 1968’de yayimlanan Filistin adli haf-
talik gazetenin kadrosuna katildi. Siyasal
icerikli konferans vb. toplantilarin diizen-
lenmesinde goérev aldi. Union Nationale
des Forces Populaires 1973'te kapatilinca
Union Socialiste des Forces Populaires adll
baska bir yapilanmanin politik biirosuna
Uye oldu ve bu Uyeligi 1988 yilina kadar
devam etti.

1967'de Rabat V. Muhammed Univer-
sitesi'ne asistan olan Cabiri, Menheciy-
yetii'l-kitabati't-tarihiyyeti’l-Magri-
biyye adl yUksek lisans tezinin ardindan
el-‘Asabiyye ve'd-devle: Me‘Glim na-
zariyye Haldtniyye fi't-tarihi'l-Islami
baglikli calismasiyla Fas’ta felsefe doktoru
unvanini alan ilk akademisyen oldu (1970)
ve ayni Universiteye d6gretim gérevlisi ola-
rak tayin edildi. Daha sonra bir yandan
felsefe ve Islam diisiincesi alaninda ka-
riyerini ilerletirken bir yandan da ayni
alanda yogun bir telif faaliyetine basladi.
Nihayet 2002'de V. Muhammed Universi-
tesi'ndeki profesorlik gérevinden emek-
liye ayrilinca ézellikle ilmi ve fikri duzeyi
yuksek eserlerle dolu bir hayat gecirdi ve
3 Mayis 2010 tarihinde Darilbeyza’da ve-
fat etti. islam diisiincesi ve bilhassa islam
Kultiru uzerine yaptigi zihniyet analizleri,
elegtirileri ve énerileriyle uluslar arasi bir
sohrete sahip olan Cabiri UNESCO-Bagdat
Arap Kultirt 6dili, Magrip Kaltar 6da-
14, UNESCO-MBI'nin Arap Dunyas! Fikir
Aragtirmalari 6dild, Beyrut Arap Dusin-
ce Kurumu’'nun Ruvvad 6dula, UNESCO
ibn Sina édiilii, Berlin ibn Riisd Ozgiir Di-
stince Cemiyeti'nin 6dUlu gibi bir¢ok édule
layik gérulmus, kendisine tekKlif edilen bazi
para édullerini ise reddetmistir.

islam-Arap diisiincesinin ayrintili bir
analizini yapan Cabiri'ye gére ¢agimiz-
da bu distince bir Kriz sureci yasamak-
ta, sosyal, siyasal ve kiulttrel alandaki

sorunlari ¢c6zememekte, hayati ve di-
slinceyi insa edememektedir. Bunun te-
mel sebebi Islami ilimlerin tedvin edildigi
dénemde tesekkul eden, kendisinin “Arap
akl” diye nitelendirdigi eski Arap / musli-
man disunce yapisinin varligi, olaylari ve
olgulari geleneksel yorumlama tarzinin
her ¢agda kendi kendini tekrar etmesi ve
bu agmazin gunimuze kadar sirmesidir.
Dinyada modern ¢agin baslangicina ka-
dar insan hayatina dair kultirel, siyasal,
sosyal ve felsefi anlamda 6nemli bir degi-
siklik yagsanmadigi igin islam-Arap aklinin
kendini tekrarlamasi ciddi bir probleme
yol acmamustir. Ancak Bati'da Aydinlanma
surecinde ortaya ¢itkan modernizmden
sonra hemen her alanda buyuk degisim-
ler yasanirken Islam-Arap akil yapisi ne bir
alternatif Uretebilmis ne de yeni duruma
adapte olabilmistir. Gelinen noktada artik
Arap-islam kiltiriinin bu akli islerligini
yitirmigtir. Dolayisiyla ginumuzde mus-
liman dugunurlerin yapmasi gereken sey
bu akil yapisini tahlil ederek sorunun kay-
nagini tesbit etmek, bdylece hayati, kil-
tlrt ve diger alanlart yeniden insa edecek
bir aklin tesisine girismektir.

Cabiri -André Lalande’a atif yaparak- ak-
It “olusturucu” (mikevvin)” ve “olusturul-
mus” (mikevven) diye ikiye ayirir. Olus-
turucu akil degismez 6zelliklere sahip
evrensel insani melekedir, olusturulmus
akil ise belli tarihi ve kultirel sartlar iceri-
sinde sekillenir ve toplumlarin birbirinden
ayri, kendilerine 6zgl yéniini meydana
getirir. Buna gére Cabiri'nin Arap akl ile
kastettigi sey, Arap-islam kiltirinin
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kendi mensuplarina sundugu bilgiyi elde
etme temeli ya da epistemolojik sistem
olup (Tekvinti’l-“akli’l-“Arabi, s. 15) bu akil
tanimi geredi belli kiiltuirel sartlar icerisin-
de olusturulan bir yapiya sahiptir. Cabiri
bu noktadan hareketle islam-Arap aklinin
yapisini ayrintill bicimde tahlil etmeye gi-
risir. Bu tahlilin amaci Arap aklinin belli bir
kilturel ortam icerisinde meydana gelisini,
dolayisiyla tarihselligini ortaya koymak, so-
nucta modern diinyada iglerligini kaybet-
tigini géstermektir. Cabiri'ye gére bu ge-
leneksel akil yapisi cagimizda Arap-islam
toplumunun gelismesine elverisli degildir;
hatta gelismenin éntinde bir engel teskil
etmektedir. Su halde bu akil yapisiyla ara-
mizda bir epistemolojik kopusu gercek-
lestirmek gerekir. Zira Arap-islam aklinin
islami bilgilerin tedvin edildigi asirlarda
olusturulmus yapisi, basta lafiz eksenli
yoruma agirlik vermesi ve irrasyonel her-
metik gelenegin etkin oldugu irfan episte-
molgjisiyle belirlenmis olmasindan dolayi
(a.g.e.,s. 214 vd.) Kur'an ve Stiinnet’te ickin
olan rasyonelligin éniinu kapatmakta, akli
irrasyonel alan i¢ine hapsetmektedir. Bu
sebeple giinimiizde dini metinlerin bu akil
yoluyla degil evrensel aklin ilkeleri dogrul-
tusunda yorumlanmasi zorunludur.
Muhammed el-Cabiri'nin islam-Arap
akll ile aramizda gerceklestirilmesini
onerdigi “epistemolojik kopma” deyimi
ait olunan dénemde neyin distnulebilir,
neyin dusinilemez, neyin sdylenebilir,
neyin sdylenilemez oldugunu belirleyen
disunsel cercevelerin dedismesini ifa-
de eder (Felsefe Ansiklopedisi, V, 587).
Epistemolojik kopusun énemli bir érnegi
olarak, Aydinlanma ile baglayan dénem-
de Ortacag bilimine ait hemen butin
anlayislar kokli bir degisime ugramis,
Ortacag’da kabul géren dini, ahlaki, top-
lumsal ve bireysel degerler sorgulanip
modernist paradigma esliginde yeniden
yorumlanmus, hatta yeniden inga edilmis-
tir. Bu yénulyle Aydinlanma bir tir epis-
temolojik kopustur. Cabiri’nin ginimuz
musliman dinyasi icin énerdidi sey de
islam-Arap gelenegiyle béyle bir kopma-
nin yaganmasidir. Ancak bu noktada onun
sézunu ettigi kopusun 6ncelikle metodo-
lojik bir kopus oldugunu dikkate almak
gerekir. Ona gére bu kopus, ¢okis as-
rindan tevarus edilmis eski yéntemlerle
gelenedi anlamanin yanlig oldugu tezine
dayanir. Burada kastedilen sey, gelenegin
degil gelenegdi eski yontemlerle yorumla-
yip anlama yénteminin terkedilmesidir.
Cunku eski ydntemin kendisi ¢cékis as-
rinin, ¢6zimsizItk ¢agmnmn Urinddur ve
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kiyas yéntemine, yani tikel bir seyin bir
diger tikelle irtibatlandirilarak anlasiimasi
esasina dayalidir. Bu sekildeki bir disun-
ce tarzinda mevcut sorunun ¢ézimuinde
Kiyasa esas alinacak bir ge¢cmis érnek bu-
lunamayinca séz konusu sorun ¢ézimsiz-
lige mahkdm birakilmaktadir. Bu yonte-
min terkedilmesi, geleneksel toplumlar
olmaktan cikip gelenegi olan toplumlar
haline gelme imkani saglayacaktir (Nahni
ve’t-tiras, s. 20-21). Cabiri bu manada-
ki kopus hususunda Endiilis (ibn Riisd)
tecriibesinden faydalanilabilecedi kana-
atindedir.

Arapca yazdiklari ve Arap aklinin Uretim
bicimlerine tabi olduKlart icin islam Kulti-
runde bilgi Ureten dusunurlerin Arap ak-
lina mensup oldugunu sdyleyen Cabiri'ye
gbre Arap kulturanun bilgi uretme me-
Kanizmasini olusturan en énemli unsur,
Bedevi Araplar’in evrene iligkin tasavvur-
lar1 ve bu tasavvurlarin gelismis durumu
olarak islami ilimlerin temelini meydana
getiren “ge¢cmis 6rnek Uzerine kiyas”
mantigidir. Tedvin asrinda nahiv, fikih,
belégat, hadis, usul, kelam, mantik ve
felsefe ilimlerinde Es‘ari’den Safii'ye, Halil
b. Ahmed’'den Sibeveyhi’ye kadar butin
[slam alimleri bu ortak mantig kullan-
muglardir. Aslinda tedvin asri, belli bir du-
stincenin insa edildigi bir cag degil sadece
Arap akil yapisinin islami ilimleri disiplin
altina aldigi, bicimlendirdigi bir cagdir ve
Arap-islam kiltiiriiniin epistemolojik pa-
radigmasi olarak varhgini surdiren Arap
aklinin zuhurudur (Keskin, s. 63). Bu cer-
cevede $S&fii'nin er-Risdale’sindeki sistemi
etraflica inceleyen Cabiri, $&fii'nin énceki
ornek Uzerine Kiyas yéntemine sarilarak
Ebd Hanife'nin ve imam Malik'in gelis-
tirdikleri istihsan, mesalih-i mirsele gibi
yoéntemleri devre disi biraktigini, Kur’an
ve Suinnet’te asli bulunmayan seylerin
usulde yeri olmayacagina hiikmettigini
belirtir. Safif, kiyasi islami ilimlerin teme-
line bir usul kaidesi olarak yerlestirmisg,
bu suretle Arap kultirinin disince kKu-
rallarini belirlemistir. Ona gére bedevi
Araplar’in sinirli diinyasindan kaynaklanan
eski Arapca’'nin kiyas mantiginda asil ka-
bul edilmesi duglince alaninda hicbir seyi
disarida birakmayan, her seyin 6nceki asil-
lar yoluyla ¢ézllmus / ¢ézulebilir oldugu-
nu iddia eden tlketici ve kapatici bir akli
temsil etmektedir. S&fii'nin fikihta genel
gecer bir usul gelistirmek suretiyle yaptigi
sey de bireysel ve toplumsal varolusun bu-
tln duzeylerini dini bir akil ¢ercevesinde
Kodlayacak bir format olusturmaktan iba-
ret kalmigtir (Aktay, sy. 82 [1999], s. 115).

Cabiri, Islam-Arap aklinin beyani, bur-
hani ve irfani olmak Uzere Uc bilgi siste-
minden meydana geldigini, bunlardan her
birinin kendine 6zgu isleyis tarzi ve kural-
lar1 oldugunu ileri suirer. Kiyas mantigina
dayanan beyan sistemi islam-Arap aklinin
Kurucusu olup bu aklin dil ve din anlayisini
olusturmustur. irfan sistemi Hermesci-
lik kaynaklidir ve islam-Arap geleneginin
akil dist yéninu ya da “atil akl”ini temsil
eder. Burhan sistemi ise gelenek icerisin-
deki akKli / felsefi ilimlerin tesisini Ustlenir
(Tekvinil’l-‘akli’l-*Arabi, s. 254). Cabiri bu
sistemleri tanimlarken her birinin kendine
6zgu bilgi Uretme ydntemlerini ve enstru-
manlarini incelemekte, her birinde hakim
epistemolojik anlayisi ortaya koyan temel
kavramlari / kavram ciftlerini tartismak-
tadir. Buna gére beyan sistemi énceki bir
drnekte mevcut olan bir hakikatin izhar
edilip anlatiimasi temeline dayanir ve dil
kurallarindan kelam ilminin tartismalari-
na kadar bir dizi mesele icerisinde nihai
hedef olarak Kur’an'in anlasiimasinin ku-
rallarini belirlemeye calisir. irfan sistemi,
zahirdeki hakikatin 6tesinde “ayni” ha-
kikatin acida cikarilmasina (kesf) yonelik
bir aydinlanma (israk) temeline dayanir;
sonucta dil kurallari tarafindan belirlen-
meyen, dili sadece bir isaret olarak géren
ve kadim bilgiyi, gnostik-hermetik felse-
feyi gercek marifet sayan bir anlayisi tesis
etmek ister. Burhan sistemi ise mantiki
akil yaratme ilkesine dayanir ve bilgiyi bu
akil yiritme temeli Uzerinden inga etme-
yi, aklin verileriyle kKulttrtin zeminini olug-
turmayi hedefler.

Beyani sistemin hakim epistemolqjik
anlayisini gésteren kavram ciftleri lafiz-
mana, asil-fer’ ve cevher-arazdir. Bu kav-
ram ciftlerinin ilk ikisi diistince streclerine
hakim olan, bilgi tretmenin keyfiyetini be-
lirleyen anlayisi, cevher-araz kavram cifti
ise beyan sisteminin butincul bakis aci-
sini ortaya koyar. irfani sistemin hakim
epistemolojik anlayisini gésteren kavram
ciftleri zahir-batin ve velayet-niiblivvet-
tir. Beyan sisteminde mananin tesbiti her
zaman lafzin kontroltine birakilarak bilgi-
nin test edilebilirligi, elestirelligi korunur-
ken irfani sistemde test edilebilir bilginin
zahirde kaldidi, buna karsilik batinda kesf
ve israk ile elde edilen denetlenemez bilgi-
nin yer aldigi disunilir. Nihayet burhani
sistemin hakim epistemolojik anlayisini
gobsteren kavram ciftleri de lafiz-kavram
ve vacip-mumkin ¢iftleridir.

Cabiri'ye gére islam-Arap gelenegi bu
Uc sistemn arasindaki uzun soluklu muca-
delenin tarihidir. Sinni Abbési iktidarina



kargi Sif Fars muhalefeti tarafindan kendi
amaclari dogrultusunda fonksiyonel hale
getirilen ve kegf, ilham, israk gibi argu-
manlari Kullanarak bilginin denetlenebilir-
ligini zedeleyen gnostik-hermetik kaynakli
irfan sistemi kendi karsitini tretmis ve
Sunni Abbasi iktidari tarafindan Yunan
felsefesinden mantik ilmine dair eserlerin
bilgiyi denetleme islevini yerine getirecek
bir enstriiman olarak Arapg¢a’ya tercime
ettiriimesine, sonucta burhan sistemini
Arap aklina mudahil kimasina yol acmis-
tir. Ancak -ibn Riisd ve genel anlamda
Endulis érnedi hari¢- burhanin Arap ak-
lint sekillendirme noktasindaki islevi kisitli
olmus, irfan sistemi kadar beyan sistemi-
nin de -nahiv, fikih ve kelam alimi EbQ
Said es-Sirafi ile mantikgt Metta b. Ylnus
arasinda yasanan ve Sirafi’'nin mantiga
ihtiya¢c duyulmadig tezini iceren meghur
miunazarada bir 6rnedi yasanan- muhale-
fetine méaruz kalmis, neticede Gazzali gibi
krizi sistemlegtiren disunurlerin cabala-
riyla Arap akli beyanla irfanin uzlastigi
karmasik bir yapiya dénismustir (a.g.e.,
s. 257; Binyetl’l-‘akli’l-“Arabi, s. 490 vd.).
Muhammed el-Céabiri bu krizin sebebi-
nin sistemler arasindaki gecisler ve
mudahaleler oldugunu séyler. Ona gére
Muhésibi ile beyan-irfan, Ya'kiib b. ishak
el-Kindi ile beyan-burhan, ihvan-1 Safa
ve Ismaili filozoflarla da burhan-irfan
arasinda gecisler ve etkilesimler olmus,
fakat bu etkilesimler dogal seyri icerisinde
gelismekten ziyade bir tur “telfik” sek-
linde cereyan etmigstir. Sistemler birbi-
rinden faydalanmamig, bunun yerine
sistemlerden birine mensup énemli bir
sahsiyet, diger bir sistemden cesitli un-
surlart mensup oldugu sisteme Ustinkéri
bir sekilde dahil etmeye calismis, sonucta
ithal parcalar mensup olduklari butinin
genel ozelliklerini tasiyarak girdikleri sis-
temi sarsmustir. Bu noktada ortaya cikan
Kkrizin en belirgin sahsiyeti Gazzali'dir.
Gazzali, mantik ilmini Islamf ilimlerin mi-
henk tagsi olarak gérmekle Makasidii’l-
felasife ve Tehdaflitii'l-felasife’de eles-
tirdigi burhan sistemini beyan sistemine
almis, Fedd@’ihu’l-Bdtiniyye'de elestir-
digi irfan sistemini Thyd’ ve Migkatii'l-
envdr'da beyana dahil etmigtir. Onun bu
girisimleri sonucunda Islam diisiince ge-
leneginde beyan sistemi disinda hareket
eden bir akla pek yer kalmamugtir.
Cabirf’ye gére Islam’in hukuki ve ictimai
alandaki uygulamalarina dair gecmisten
tevariis edilen veriler islam-Arap kiiltiri-
nln olusturulmus aklinin Griind olduklari,
yani tedvin asrinda o dénemin ihtiyaclarini

karsilamak i¢in uygun olan usuliin gerce-
vesinde geligtirildikleri icin ginumuzde
uygulanabilir degildir. Ctinkii hem bu akil
evrensel bir akil degildir hem de bu usu-
1tin temelindeki kiyas manti§i ginimuzde
iglerligini kaybetmistir. Bunun yerine -ib-
rahim b. Msé es-$atibi érneginden de
faydalanilarak- seriatin temel maksatlari-
na vurgu yapilmali, bu cercevede yeni bir
usul gelistiriimelidir. Klasik dénemlerde
dini metinler lafizlarin belirleyiciligi cer-
cevesinde anlasilip yorumlanmustir. Zira
bu metinlerin nazil olduklari cagla Ay-
dinlanma dénemine kadar gecen asirlar
arasinda énemli bir paradigma degisimi
yasanmamis, hayat bicimi ve kulturel
ufuk neredeyse aynen devam etmigtir.
Dolayistyla dini metinlerin lafizlari tedvin
dénemindeki hayat icin yeterli élctiide ¢6-
zUm Uretebilmistir. Ancak paradigmanin
degistigi Aydinlanma ile birlikte sosyal,
siyasal ve felsefi anlamda her sey fark-
lilasmistir. Bu durumda dini metinlerin
salt lafizlarindan hareket edilmesi o me-
tinlerin ¢6zim olma vasfini yok edecek
ve metinler islevsiz kalacaktir. Metinle-
ri lafizdan hareketle yorumlamak yerine
maksatlar ekseninde yorumlamak ve bu
maksatlari anlayip yasanilan ¢aga uyarla-
mak gerekmektedir. Cagin yeni usuli de
bu ¢ercevede inga edilmelidir.

Hayatinin son on yilint Kur'an ¢alisma-
larina ayiran Céabiri'nin tefsirde Uizerinde
6nemle durdugu iki husus vardir: Kur’an't
Hz. Peygamber'in sireti egliginde okumak,
sarelerin i¢ butunliginu esas almak. Bi-
rincisini uygulayabilmek icin Cabiri, Hz.
Peygamber’in siretini yedi asamaya ayirir
ve her birinin genel ézellikleriyle o asa-
madaki Muhammedi davetin seyrini orta-
ya koyar. Ardindan o asamada nazil olan
sUreleri tesbit ettikten sonra bu sareleri
indikleri asamanin sartlarini dikkate ala-
rak tefsir etmeye bagslar. Bu cercevede
Cabiri, Kur’an'in bilimsel icat ve kesifler
yoninden tefsir edilmesine kesinlikle
karsi cikar. Satibi'nin “ma‘hadd’l-Arab”
(Araplar’in kiltir dinyasi) kavramina 6zel-
likle vurgu yapar ve tefsirde bu hususun
gbzden uzak tutulmamasi gerektigi-
ni sdyler. Esbab-1 niizal rivayetlerinden
faydalanmakla beraber bunlara yonelik
elestiriler de yapan Cabiri, elestirilerini
yer yer s6z konusu rivayetlerin tek basi-
na bir sey ifade etmeyecegini séylemeye
kadar vardirir. Ortaya cikan boslugu ise
siyer verilerine basvurarak ve sirelerin i¢
butinliklerini dikkate alarak doldurmaya
calisir. Ona gére sarelerin Hz. Peygam-
ber’in tevcihati dogrultusunda tegekkiil
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ettirilmesi (tevkifilik) onlarin i¢c batinld-
gunu dikkate almayi zorunlu kilar. Zira
bir ayetin belli bir sGredeki yerinin Hz.
Peygamber tarafindan sdylenmis olmasi,
o0 ayetin bizzat o sdrede belli bir anlama
delalet ettigini géstermesi bakimindan
6nemlidir; aksi takdirde tevkifiligin anla-
mi kalmayacaktir. Bu durumda Cabiri’'nin
genel anlamda yapisalciiga meyilli oldu-
dgu, Bati distincesindeki diger birtakim
yéntemlerden de yer yer istifade ettigi
dogru olmakla beraber onun tefsir calis-
masinda, yani metin analizinde yapisalci
oldugunu sdylemek zordur. Yine sirelerin
ic butinlugunu 6zellikle vurgulamasi, he-
men her slrenin birbirine benzer sekil-
de bir mukaddime, bir sonu¢ ve degisik
sayilarda ara bélumlerden olustugunu,
mukaddimedeki konunun ara bélimler-
de 6rneklendirilip sonug¢ bélimunde daha
Ust bir ilkeye baglanarak ifade edildigini
sdylemesi Vladimir Propp’un bicimciligini
(formalizm) andirsa da onun esas amaci
sQrelerin bicimsel yapilarini ortaya koy-
mak degil bu bicimsel yapilardan hareket-
le daha Ust yorumlara ulasmaktir.
Cabiri'nin ¢alismalari Gzerine bir¢ok du-
sUnurin degerlendirmesini iceren bilim-
sel bir derlemenin (et-Tiiras ve’n-nehda,
bk. bibl.) yani sira cesitli eserleri hakkinda
degisik dillerde ¢ok sayida akademik ca-
lisma yapilmistir. Bu calismalarda orta-
ya konan elestirilerde onun yapisalcilik,
rasyonalizm, diyalektik ve daha pek cok
Bati kaynakli yéntemi birbirine karistir-
digt (Taha Abdurrahman, Corc Tarabisi),
yéntem konusunda yeterince bilincli ol-
madidi (ibrahim Mahmd, Tayyib Tizi-
ni), cagdas elestiri kuramlarini kullan-
masinin kuram sahiplerinin kullanimi ile
6rtismedidi, Arap merkezci ve segcmeci
oldugu (Ali Harb), modernist rasyonellik
sdylemini sorgusuzca benimsedigi, yap!-
salcilik teorisine meyletmesine ragmen
bu teorinin Kartezyen 6zneyi merkezden
uzaklagtirmasinda somutlasan moder-
nizm elestirisini dikkate almadigi (Tayyib
Tizini, ibrahim Keskin), Arap-islam kiilti-
ranun rasyonel yonlerini buttnuyle Aristo
felsefesine baglayip Islam’a herhangi bir
epistemolojik ya da doktriner énem atfet-
medigi, irrasyonel olandan arinmis bir akil
tahayyul etmekle yanildidi, laiklige karsi
cikip demokrasiyi savunurken popuilist
davrandidi (Ali Harb, Tayyib Tizinf), ba-
sit ve abartili genellemeler yaptigi, islam
kultur ve gelenegini Bati kiiltiirtiniin bas-
Kkisi altinda yorumladigi (Tayyib Tizini) ve
Kur’an'in tahrif edildigi iddiasinda bulun-
dugu (Muhammed imére) ifade edilmistir.
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Eserleri. 1. Fikru ibn Hald{in: el-‘Asa-
biyye ve’'d-devle. Rabat V. Muhammed
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bé-
limU’'nde hazirladigi doktora tezidir (Da-
rilbeyza 1971, 1984). 2. Nahnli ve't-tii-
rds: Kir@’e mu‘dsira fi tiirasine’l-felsefi
(Beyrut 1980; Dériilbeyza 1982). Cabiri’nin
butlin calismalarina hakim metodolojisi-
ni sunan bir giris bélumunun yani sira
Farabi, ibn Sina, ibn Bacce, ibn Hald(n
gibi digunurler Uzerine genis capl de-
gerlendirmeler icerir (Felsefi Mirasimiz ve
Biz, trc. A. Said Aykut, Istanbul 2003). 3.
Tekvinti'l-‘akli’l-“Arabi (Beyrut 1984).
“Arap AKlinin Elegtirisi” serisinin ilk ki-
tabidir. Eserde Arap akli kavraminin ta-
nimlanmas ve isldm-Arap Kkiiltiiriinde
hakim olan akil yapisinin tegekkulu ele
alinmaktadir (Arap Aklinin Olusumu, trc.
ibrahim Akbaba, istanbul 1997). 4. Binye-
ti'l-‘akli’l-“Arabi (Beyrut 1986). “Arap
AKlinin Elestirisi” serisinin ikinci kitabi
olup miellifin islam-Arap gelenegiyle ilgili
beyani, burhani ve irfani seklindeki Uglu
tasnifi bu eserde yer almaktadir (Arap-
Islam Kultirinin Akl Yapisi, trc. Hasan
Hacak, Burhan Koéroglu, Ekrem Demirli,
istanbul 1999). 5. el-“Aklii’s-siyasiyyti’'l-
‘Arabi (Beyrut-Kazablanka 1990, 1991).
Ayni serinin Ug¢lncu kitabi olan eser, mu-
ellifin islam geleneginde siyasi diisiince-
nin belirleyicilerini ve sonuglarini tartistigi
6nemli bir calismasidir (islam’da Siyasal
Abkal, trc. Vecdi Akyliz, Istanbul 1997). 6.
Vichetii nazar: Nahve i‘Gdati bina’i
kadaya’'l-fikri'l-‘Arabi (Beyrut 1992).
Kimlik, seriatin tatbiki, din-devlet iligkisi,
demokrasi gibi konulari ele alir (Cagdas
Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapl-
lanma, trc. Ali ithsan Pala, Mehmet Sirin
Cikar, Istanbul 2001). 7. el-Musakkaftin
fi'l-hadareti'l-“Arabiyyeti’l-Islamiyye
(1995). Eserde Islam geleneginde aydin
kimliginin ortaya ¢ikisi, konumu ve sorun-
lar1 incelenmekte, bu cercevede Ahmed
b. Hanbel'in ve ibn Riigd'iin gérdiikleri
tepkiler yakin planda ele alinmaktadir.
8. el-“Aklii’'l-ahlakiyyti’l-“Arabi (Beyrut
2001). “Arap AkKlinin Elestirisi” serisinin
son kitabi olup islam gelenegindeki ahlak
anlayiginin hangi gartlar altinda tegekkul
ettidi incelenir. 9. Medhal ile’l-Kur’ani’l-
Kerim (Dartilbeyza 2006; trc. Muhammed
Coskun, Kur’an’a Giris, istanbul 2010). 10.
Fehmii’l-Kur’ani'l-Hakim (Beyrut 2008-
2009). Ug ciltlik Kur’an tefsiridir. Niizdl si-
rasina ve siretin seyrine paralellik esasina
gore yazilmig, bigimi ve i¢erigi bakimindan
6zgun bir tefsirdir (trc. Muhammed Cos-
kun, Fehmii’l-Kur’an: Niizul Sirasina Gére
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Hikmetli Kur’an’in Anlastlir Tefsiri, I-111,
istanbul 2013).

Cabiri'nin diger baz eserleri de sun-
lardir: Edva’ ‘ald miigkili’t-ta“lim bi’l-
Magrib (1973); el-Hitabii'l-“Arabiyyii’l-
mu‘asir (Beyrut 1982); es-Siydsatii’t-
ta‘limiyye fi'l-Magrib (1988); Hivart'l-
Magrib ve'l-Mesrik (Hasan Hanefi ile
birlikte, Kahire 1990); Iskaliyyetii'l-fik-
ri’l-‘Arabiyyi’'l-mu‘dsir (Beyrut 1990; trc.
Muhammed Coskun, Dogu Bati Diyalogu,
stanbul 2011); ed-Din ve'd-devle ve
tatbiku’s-seri‘a (Beyrut 1996); ed-Di-
mukratiyye ve hukiiku’l-insdn (Bey-
rut 1997); et-Tenmiyetti'l-beseriyye
ve'l-hustsiyyetii’s-susyu-sekafiyye:
el-“Alemii’l-“Arabi nemtizecen (1997-
BM/UNESCO tarafindan yayimlanmis ve
ingilizce'ye de terciime edilmistir); Haf-
riyyat fi'z-zdkire min ba‘id (Beyrut
1997-Otobiyografi); Ibn Riisd: Sire ve
fikr (1998). Cabiri ayrica ibn Riisd'lin el-
Kesf ‘an mendhici'l-edille (Beyrut 1998)
ve Tehdfiitii Tehdafiiti’'l-feldasife (Beyrut
1998) adli eserlerini yayimlamustir.
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CADELHAK ALi CADELHAK
(Gl sl e ol sl )
(1917-1996)

L Misir miiftiisii ve Ezher seyhi. |

5 Nisan 1917'de Dekahliye vilayetine
bagh Talha sehrinin Batra kdytinde dog-
du. Burada okuma yazma 6grendikten
sonra Kur’an-1 Kerim'i ezberledi. 1930'da
Tanta’'da Ezher’e bagl el-Ma‘hedu’l-Ah-
medi’'nin ilkokul kisminin ardindan (1934)
lise kismina bir stire devam ettikten sonra
yine Ezher’e bagli Ma‘hedii'l-Kahire’'de lise
tahsilini sirdurip 1939'da buradan mezun
oldu. Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi'ni
1943'te bitirdi. Ayni fakultede ser kadilik
ihtisasini 1945'te tamamladi. 1946'da ser‘l
mahkeme memuru olarak géreve basla-
di. 1953’te Misir muftilugu fetva emin-
ligine, 1954’te serl mahkeme kadiligina
tayin edildi. 1 Ocak 1956’da ser‘i mah-
kemelerin kaldirilmasinin ardindan diger
mahkemelerde kadilik gérevini strdirdi.
1971'de mahkeme bagkanligina getirildi.
Ekim 1974’te Adalet Bakanligi'nda yargi
mufettisi oldu. 1976’da temyiz mahke-
melerinde mustesarlik yapti ve ayni ta-
rihten itibaren Adalet Bakanligi'nda birinci
miufettis makamina getirildi. 26 Agustos
1978'de Misir muftisu oldu. Muftllik dé-
neminde bu kurumu yeniden yapilandirdi,
verilen fetvalarin diizenli bicimde kayit al-
tina alinmasini ve fetvalara kisa zaman-
da ulasabilmeyi sagladi. 1980’de Ezher’e
bagl Mecrau'l-buhisi’l-islamiyye tyeligi-
ne secildi. Vakiflar Bakanligi biinyesindeki
el-Meclisii’l-a‘'la li's-sudni’l-islamiyye gibi
kKurumlarda Uyelik yapti. 4 Ocak 1982'de
Vakiflar bakani olarak kabinede yer aldi ve
hemen ardindan 17 Mart 1982'de Ezher
seyhi tayin edildi, vefatina kadar bu gérev-
de kald.. Eyliil 1988'de Uluslararasi islam’a
Davet ve insani Yardim Meclisi baskanliji-
na secildi. 15 Mart 1996 tarihinde vefat
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