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DUnbul'nin Hada’iku’l-cinan adli eserinin ilk iki sayfasi (Tahran Meclis-i Stra-y1 Milli Ktp., nr. 9761)

ihtiva eden ve 1241'de tamamlanan eseri
Abdurresil Hayyampar negretmistir (Teb-
riz 1342 hs./1963). 4. Me’dgir-i Sultani.
Kacar Hikimdari Feth Ali $ah zamanin-
da cereyan eden, muellifin bizzat tanik
oldugu savag ve olaylara dair bilgi icerir.
1241°de (Tebriz 1826) tag baskisi yapilmis,
Gulém Huseyin Sadri Efsar bu baskiyi esas
alarak eseri yeniden yayimlamis (Tahran
1351 hs./1972), Gulam Huseyin Zergeri
Nejad da tahkikli negrini yapmistir (Tah-
ran 1383 hs./2004). Harford Jones Brydges
eseri The Dynasty of the Kajars adiyla
ingilizce'ye gevirmigtir (London 1833). 5
Haddé’iku’l-tidebd’. Arap ve iranlh sairle-
rin calismalari ve sézlerinden olusan eserin
bir niishasi Meclis-i $ara-y1 Milli Kittp-
hanesi'nde kayithidir (nr. 32386). 6. Basi-
retndme. ‘Ibretndme adiyla da bilinen
eser, Judasz Krusinski'nin seyahatnamesi-
nin Osmanlica cevirisi Tarih-i Seyydh
esas alinarak yapilan Farsca tercimesidir
(Kitabhane-i Milli, nr. 5.10731). “Meftin”
mahlasiyla siirler yazan Dinbili'nin Arapga
ve Farsca divani, ayrica Mesnevi-yi Naz
u Niyaz, Mesnevi-yi Selim i Silmi,
Hakayiku'l-envar, Ravzatii'l-adab ve
cinnetii’l-elbab, Hadika, Mesnevi-yi
Hiimdytin-name ve Riyazii'l-cenne gi-
bi eserleri de bulunmaktadir (eserlerinin

bir listesi icin bk. Mehdi Bamdad, 11, 264;
M. Ali Terbiyet, s. 354-356).
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DUSKUNLUK
Alevilik’'te
volun erkan ve adabina karsi islenen,
toplum adina dede tarafindan

Ifezalandmlmam gereken sucluluk hali;I

Alevi cevrelerinde ahlaki degerler siste-
minin korunmasi amaciyla benimsenen
yolun ilkeleri dikkate alinmayip yasaklanan
seylerin islenmesi halinde cem &ayininde
dedenin karari ve toplumun tasvibiyle il-
gili kisi “dlskin” diye ilén edilir, bu kisinin
sabit olan sucluluk durumuna da “dus-
kUnlUK” denir. Bazan duskun yerine “yol-
suz”, duskinlik yerine de “yolsuzluk” ke-
limelerinin kullanildigi da gérulur. “Diskin
etmek, diskin edilmek” ifadeleri sucluya
duskiun meydant agilarak ceza verilmesi,
“dluskun kaldirmak” ise kisinin dugkinlik
durumunun Kurulan meydan yahut mec-
liste sona erdirilmesi manasinda kullanilir.

Duskunlik uygulamasi gelenekte, Asr-1
saadet’te Tebilk Gazvesi icin (9/630) ha-
zirlanan orduya mazeretleri bulunmadi-
g1 halde katiimayan Ka'b b. Malik ile iki
arkadas! hakkinda kendilerini aklayan
ayetlerin (et-Tevbe 9/117-119) inmesine
kadar Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
Kuskunllk tavrina ve sahébilerin onlarla
konusmamasina baglanmaktadir. Bir bag-
ka dusinceye gére Yavuz Sultan Selim ile
Safevi Hiikiimdari Sah ismail arasinda vu-
ku bulan Caldiran Savasi (1514) sonrasin-
da Alevi toplumunun bir arada tutulmasi,
cem ayinlerine devam edilmesi, bu ayin-
leri yuritecek dedelerin ehil ve yetenekli
kimselerden secilmesi goriisi benimsen-
mis, dedenin toplumun problemleriyle il-
gilenmesi geregi ve suglulart kendisinin
yargilayip cezalandirmasi dusuncesi so-
nucunda dugkunlik Kurumu meydana
cikmig, bdylece toplumun kendi arasinda
bir tir yargilama mekanizmasi olusmus-
tur. Ancak bu uygulamanin ilk defa ne-
rede ve ne zaman ortaya ciktigi hususu
bilinmemektedir. Alevi toplulugunda sug
isleyenlere duskunlik kurallarinin uy-
gulanabilmesi i¢in Kiginin énce muséahip
erkanindan gecip goérgu erkaninda ikrar
vermesi gerekir. Uygulamada suc isleyen
kisi dededen daha asagi mertebede bu-
lunan rehbere bildirilir. Rehber bu Kisiyle
Ozel olarak goérusup sorunu halletmeye
calisir, suclu vazgecmedigi takdirde sorun
dedeye géturdlir. Sonunda uyarilar fayda
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DUSKUNLUK

vermezse suglu dede tarafindan toplum
huzurunda ve onlarin onayi ile diskiin ilén
edilir. Tahtacilar’da dede kadin veya erke-
gin diskin oldugunu “yiizin kara olsun”
s6zlyle ilan eder.

Kisinin diskunligu isledigi suca gére
surekli veya gecici olabilir. Cinayet, irza
tecavuz, ikrardan dénmek, Hz. Ali'ye ve
Ehl-i beyt’e dil uzatmak en agir suglar ka-
bul edilir. Bu suglart isleyen kisinin diiskin-
1Ggl kalkmadigindan hayat boyu topluluk
tarafindan diglanir ve asil cezasi mahgere
birakilir. Hafif sayilabilecek suclari isleyen-
ler ise pisman olduklari takdirde gecici bir
slire bunun sonuglarina katlanir. Ancak ce-
za suresince topluluk icine giremez ve ken-
dileriyle her turlu iligki kesilir. Strenin ta-
mamlanmasiyla ikrar verip yola girenlerin
gecici diskunligu sona erer. Diskun olan
kisi bir dede de olabilir. Bu durumda dede,
piri yahut bagli oldugu dede veya onun da
icinde bulundugu bir dedeler grubu tara-
findan yargilanir. Diskin hale gelen dede
posttan diser ve cem ayinini yiritemez.
Dede veya dedelerin verdikleri cezalar tar-
tisilamaz. Clinkl dedenin bu hakki seyyit-
likten ve ilahi kudretin kendisinde tecelli
etmesinden kaynaklanmaktadir.

Duskunlik halinde bulunan Kisiye ailesi
sahip ¢ikamadigr gibi muséahibi de top-
lum nezdinde méanen sikintili duruma du-
ser. DUskun olana selam verilmez, selami
alinmaz; onunla babasi ve ailesi dahil her-
kes iligkiyi keser, bir ihtiyaci oldugunda
yardim edilmez, evine girilmez, kendisi
de kimsenin evine giremez; mali, dava-
r1 komsusuna katilmaz, digiinine gidil-
mez ve digulne c¢agriimaz; bayramlarda
kendisiyle bayramlagiimaz, hastasinin hali
sorulmaz, neticede toplumdan tamamen
dislanir, hatta strgtin bile edilebilir. Sade-
ce cenazesi olursa defnine yardim edilir,
fakat 61U icin verdigi yemek yenmez. Te-
selli bulmasi icin kirk gin kendisiyle nor-
mal bir sekilde konusulur, bu sure bitince
tekrar eski hale doénulir. Kendisi 6ldugin-
de seklen cenaze namazi kilinir ve toplum-
dan riza alnmadan defnedilir.

Bolge ve dénemlere goére degismekle
birlikte diskinligu gerektiren suclar en
hafifinden en agirina kadar séyle siralanir:
Komsu ve akrabalart 1&f taglyarak birbirine
dustrmek, komsunun bagina bahgesine
zarar vermek, hirsizlik yapmak, bagkalari-
na hakaret etmek, onlari dévmek, yoksula
faizle para verip evini barkini satmak zo-
runda birakmak, yetim mali yemek, mur-
sid veya rehberine saygi géstermemek,
Ehl-i beyt’e dil uzatmak, békire bir kiza
zorla veya kandirarak sahip olmak, evli
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kadinla zina etmek, kaza ile veya bilerek
adam oldurmek, kin yahut dismanlik se-
bebiyle cinayet islemek.

Dugkunlik, gecmis dénemlerin Kirsal
bélgelerinde daha kati bir sekilde uygu-
lanmustir. Cem &yinlerinde suclularin sor-
guya cekildigi, “bel digkinligu’nin (irza
gecme) gorusulmeden cezalandirildigi,
suclu af dilese bile yedi yil toplum digsi bi-
rakildigy; “el duskinluga” ile (hirsizlik) “dil
duskinligi”nde (yalan séylemek) daha
az bir sure ile toplum digina itme, kurban
kestirme, para verdirme, asé ile dévme,
agactan yapilmis ici su dolu, kati bir nes-
neyi boynunda tasima gibi cezalar verildi-
gi ifade edilmektedir (Bal, Alevi Bektasi
Kdylerinde, s. 186). Duskun Kisi pismanlik
duyup sucunu itiraf ettigi ve bir daha su¢
islemeyecedine kanaat getirildigi takdir-
de cezasini ¢ektikten sonra duskunluk
erkaninca “yunmak” veya “duskin kal-
dirmak” denilen bir cem ayini diizenle-
nir, magdurun ve cem sakinlerinin rizasi
alinarak yeniden “yol”a kabul edilir. Alevi
topluluklarinin yizyillar boyunca kapall
bir cevrede yasadigi dikkate alindiginda,
diskunlik sucu neticesinde buttinuyle dis-
lanma ve yinlere katilamamanin Kisi icin
oldukga agir bir ceza oldugu anlagilir. Ayri-
ca diskun olan kisinin muséahibi de o sucu
islemesini 6nlemedidi i¢in su¢a ortaklik et-
mis sayllir ve aynt muameleye tabi tutulur.

Turkiye'de Aleviler’in bir Uist karar mer-
cii olarak tek diigkiin ocagi Hidir Abdal
Sultan Ocagrdir. Diskinlik konusunda
tereddidui olan veya karar vermekte zor-
lanan dedeler durumu bu ocaga havale
ederler. Dugkiin Ocagi veya Kanli Ocak gibi
adlarla anilan bu ocagin dedeleri, taliple-
re verilen cezalari yeniden degerlendirip
onaylayabilecegdi gibi iptal etme yetkisine
de sahiptir.

Aralarindaki bazi benzerlikler sebebiy-
le zaman zaman duskunligln aforozdan
kaynaklandigi iddia edilmistir. Halbuki
aforoz, belirli suclari isleyen bir hiristiya-
nin yetkili sahis veya dini merci tarafindan
cemaatten tamamen uzaklastiriimasidrr,
duskinlik ise dede tarafindan belirlenen
bir yaptirim olup ceza suresinin bitimin-
de tekrar topluma katilma imkani vardir.
Ozellikle sehirlere gé¢ etme éncesinde ge-
leneksel anlamda bir nevi hukuk duzeni
islevini géren duskinllik kurumu bu siire¢
icinde sosyal kontroll gerceklestirmis ve
toplumun huzur icinde yagamasina yone-
lik ciddi katkilar saglamistir. Giniimuzde
ise bu kurumun ayni iglev ve islerlige sa-
hip oldugunu séylemek mumkuin degildir.
Yasanan kentlesme strecinde dedeler ve
télipler birbirinden kopmus, yeni nesiller

geleneksel kurumlardan uzaklasmis, dus-

Kinlik kurumu yerini yeni sosyal yapinin

kurumlarina birakmustir.
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Karadeniz bolgesinin
bat1 boliimiiniin i¢ kesiminde sehir
L ve bu sehrin merkez oldugu il. N

Sehirle ayni adi tastyan ovanin orta bdl-
gesinde Istanbul-Ankara yolu lizerinde
diz bir kesimde yer alir. Denizden yiksek-
ligi meteoroloji istasyonunun bulundugu





