EBU SADI, Ahmed zeki

William Wordsworth, Charles Dickens gibi
sahsiyetler etkili olmustur (Y@suf Es‘ad
Dégir, 1I, 64; M. Abdilmiin‘im Hafaci, Di-
rasat, 1, 312-313).

Eserleri. Cesitli konularda siir ve nesir
halinde cok sayida eser veren Eb0 Sadi
Kirk siir mecmuasi, on bes civarinda ope-
ra ve dram kaleme almistir. Baslica eser-
leri sunlardir: Katratiin min yerd“ fi'l-
edeb ve'l-ictima“ (1326, 1327), Nekbetii
Navarin: Kaside tarihiyye kavmiyye
cami‘a (Siiveys 1924), Sa‘d (1927), Di-
rase edebiyye tarihiyye (1933), et-Ta-
bi‘a fi gi‘ri’l-Miitenebbi (1934), Sev-
retii’'l-Islam (Beyrut 1934), ‘Akidetii’l-
ultihiyye (1936), Li-mdzda ene mii’min
(mislim) (1937), EbG Sadi fi'l-mehcer
(1950, 1972), Dirasat Islamiyye (1950),
Dirasat edebiyye (Kahire 1955), el-Is-
lamii’l-hay (nsr. Ridvan ibrahim, Kahi-
re 1955), Su‘ard@’ii'l-“Arabi’'l-mu‘asiran
(nsr. Ridvan ibrahim, Kahire 1958), Ka-
zaya’s-si‘ri’l-cedid (el-mu‘asir) (Kahi-
re 1959, 1965), Yevmiyydatii'd-Duktiar
Ahmed Zeki Ebt Sadi (nsr. Riks b.
Zaid el-Azizi, Amman 1995), Haddseti
el-edebiyye, el-Edebli’'l-cedid, Mes-
rahu’l-edeb, Min Nafizeti't-tarih,
Asd@’i’l-haydt, Katretdni mine’n-
nesri ve’n-nazm. EbQ Sadi'nin Inha-
du terbiyeti’'n-nahl (1926), et-Tabib
ve'l-ma‘mel (1928), Terbiyetii’'n-nahl
(1930), Memleketii'd-decac (1932),
Evveliyyatii'n-nihale (1942), Memle-
ketti'l-“azara (1948) adli ilmi eserleri ya-
ninda el-“Asife (Shakespeare’den, 1929),
Rubd‘iyyati Hafiz es-Sirdzi (1931),
Rubd‘iyyatii ‘Omer el-Hayyam (1931,
1952) adl tercimeleri de vardir. Ayrica
el-Imam, Hadd’iku'l-Kahire, Mecelle-
ti ‘ilmi'n-nahli’d-devliyye, Mecelletii
Apollo (1932-1934), Mecelle edebiyye,
Memleketii'n-nahl (Kahire-iskenderiye
1930-1940), Mecelletii’d-decdc (1932-
1933), Mecelletii’s-sinG“dti'z-zird‘iyye
adli dergileri cikarmustir.

Eb( $adi hakkinda bazi calismalar ya-
pilmistir: ismail Edhem, Ebi Sadi sd‘iru
Misr; Hasan Salih el-Cedavi, Nazardt
nakdiyye fi gi‘ri Ebi Sadi; Muhammed
AbdUlmun‘im Hafaci, Ra’idii’s-gi‘ri’l-
hadis: Ahmed Zeki EbG Sadi (Kahire
1955); a.mlf. (Abdilaziz Seref'le birlik-
te), er-Rii’ye'l-ibdd‘iyye fi gi‘ri Ahmed
Zeki Ebi Sadi (Beyrut 1991); Abdulkadir
Astr - Abdilhamid Fuad, el-Miintehab
min si‘ri Ebi Sadi; Muhammed Abdtilga-
far, Ebt Sadi fi'l-mizan; Ahmed Muhar-
rem, Ahmed Zeki Ebd Sadi: Si‘ruhd fi
Divani’s-Su‘le (1933). Bunlarin disinda
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pek cok Arapca dergide ona dair makaleler
yazilmigtir (Yasuf Es‘ad Dagir, I, 64 vd.).
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M MEHMET YALAR

EBU SEKUR es-SALIMiI
(oIl 58 )
Eba Sekir Muhammed
b. Abdisseyyid
b. Suayb es-Salimi el-Leysi
(6. 460/1068 den sonra)

et-Temhid adl eseriyle taninan,
Maveraiinnehir bolgesi
Matiiridi-Hanefi alimlerinden.

L _

Hayatina dair kaynaklarda bilgi yoktur.
Kendi eserinde verdigi bilgilerden anlasil-
digina gére 460'tan (1068) birkac yil sonra
Semerkant'ta EbQ Bekir Muhammed b.
Hamza’dan fikih dersleri aldi (et-Temhid,
vr. 159%). Arastirmacilar, kendisinin Eb’l-
Yusr el-Pezdevi ve Ebi’l-Muin en-Nesefi
ile ayn1 ddnemde yasamis Hanefi-Maturidi
kelamcilarindan biri oldugunu kabul eder
(Madelung, Studies, VII. makale, s. 319).
Leysi seklindeki nisbesini (et-Temhid,
vr. 1°) Katib Celebi yanlislikla Kessi diye
kaydeder (Kesfti’z-zuntn, 1, 484). Eseri-
nin basinda ve cesitli yerlerinde Muhtedi
/ Muhtedi-Billah lakabi gecer. Bu lakap
onun sonradan musliman oldugu ve-
ya hidayetten hi¢ ayriimadigi seklinde

anlagilabilir. Mérifet ve tevhidin esaslarina
dair et-Temhid fi beyani't-tevhid adli
eseriyle taninan ve Hanefi-Maturidi gele-
negine mensup olan Eba Sekar'un Ehl-i
sinnet mezhebine bagl oldugunu séyle-
mesi Méaturidiyye ekoliine mensup olma-
digr anlamina gelmez. Cinku Eba Hanife
gelenegine bagl alimlerin itikadi mezhebi
hakkinda Maturidiyye adinin kullanilmasi
gec bir déneme rastlar. Nitekim ayni du-
rum EbU’l-Muin en-Nesefi i¢in de séz ko-
nusudur. Nesefi Matiridiyye okulunu sis-
temlestirenlerden biri olmasina ve diger
SUnni kelam okuluna mensup olanlardan
“muitekellimi ehli'l-hadis” diye bahsetme-
sine ragmen benimsedigi mezhebin adini
Ehl-i siinnet diye zikretmistir (Tebsiratii’l-
edille, 1, 592; 11, 571). Beyazizade Ahmed
Efendi'nin EbQ Sekdr es-Salimi’yi Maturi-
diyye’'nin imamlari arasinda géstermesi
bunu teyit eder ([saratii’l-meram, s. 91).

Kelami Goriisleri. Akil bir cevher degil
keyfiyeti zihin tarafindan algilanamayan
latif bir seydir. Hanefi fakihlerinden bu
konuda sabit olmus guvenilir bir rivayet
yoktur. Filozof ve kelamcilarin akla dair
farkli tanimlar1 bulunmakta ve bunlar icin-
den cikilamayan problemler tasimakta-
dir. AKlin isabetli tanimi séyle yapilabilir:
Akil kalpte (zihinde) ortaya cikan, varlikla-
rin bilgisine iliskin delilleri tretip duyusal
alandan hareketle duyu 6tesi alemin var-
ligini zorunlu bilgilerle kanitlayan bir araz
yahut niteliktir (et-Temhid, vr. 3*®). Ehl-i
sinnet’e gore akli kapasite herkeste ayni
seviyede degildir. Mu‘tezile kelamcilarinin,
sorumlulugun temellendirilmesinde prob-
lem teskil edecedi dustncesiyle akillar
arasinda farklilik bulunmadigini ileri stir-
mesi isabetsiz bir gérugtur. Zira dini so-
rumlulugun gerceklesebilmesi icin dogru
ile yanlsi, faydali ile zararly ayirt edebi-
lecek ve farkli seceneklerden birini tercih
etmeyi mumkin kilacak bir akli kapasite-
nin varhgi yeterlidir; bundan sonrasinda
ise begerf akillar arasinda farkliliklar mev-
cuttur. Eb Hanife'nin yaraticty bilme ko-
nusunda insanin mazereti bulunmadigini
sdylemesi de bu tur bir akli kapasitenin
her saglikli insanda mevcut oldugu ka-
buliine dayanir (vr. 4°-5%). AKlin en buyuk
degeri insanin iman etmekle mikellef ki-
lIinmasint saglayan bir unsur teskil etmis
olmasidir. Akil disiinerek Allah'in varligi-
na iliskin bilgiler Uretebilir. Bilginin bag-
kasindan duyulup elde edildigini séyleyen
EbU’'l-Hasan el-Es‘ari’nin aksine insan, akli
tefekkir sayesinde evrendeki varliklardan
hareketle Allah’in varligina dair bilgiye ula-
sabilir. Bununla birlikte insanlari imanla



yukumll tutmak icin Allah’in peygamber
gbndermesi de gerekKir, ¢clinki akil sorum-
luluk icin tek basina yeterli degildir, ayrica
imanin sinirlarini tesbit edemez. Cocuk-
lar dini bakimdan ebeveynlerine tabidir,
onlar hakkinda ebeveynlerinin inancina
gore hiukum verilir; cocuklarin ebeveyn-
leri mimin ise hlikmen mimin, Kafir ise
hikmen kafir kabul edilirler; ancak bu,
hukuki islemlerin uygulanmasi icin s6z
konusudur. Cocuk yasta élenler ahirette
azap gérmez, zira sorumlu olmadiklarin-
dan azaba ugratiimalari ilahi adaletle bag-
dasmaz (vr. 11°-12%). ilham gizli vahiydir,
melekler her insana bu méanada ilhamda
bulunabilir (vr. 14%).

Husun ile kubhun ¢esitli mertebeleri
vardir, bu konuda gecerli olan tek bir Kri-
ter yoktur. Bizzat kendisi iyi olan (hasen
li-aynihi) hususlar mevcuttur; Allah’a iman
etmek ve ibadette bulunmak gibi. Ayri-
ca goérdugu is ve yiklendigi anlam ba-
Kimindan iyi (hasen li-ma‘nen) olanlar vardir;
cami insa etmek, eziyet veren bir seyi yol-
dan kaldirmak gibi. Kétu olan seylerde de
durum aynidir. Bizzat kendisi kétu olanlar
(li-aynihi kabih) vardir; Allah’t inkar etmek,
O’na ortak kosmak, zina etmek, hirsizlik
yapmak gibi. AKlin, Allah’t inkar etmeyi
kot bir fiil olarak nitelemesine ragmen
6lum korkusuyla baski altinda bulunan ki-
sinin o0 anda Allah'’t inkér etmesine dinin
cevaz vermesi hiisiin ile kubhun akli degil
dinf oldugunu gésterir (vr. 14°-16°). Duyu-
larin fonksiyonu nesneleri algilamak ve
her yénuyle bilmekten ibaret olup bunlar
aklin bir nesneye vakif olmasini saglayan
araclardir. Duyu algisi bir arazdir ve ayni
mahiyette iki anda bulunmaz. Nesneler-
deki tabiat da bir arazdir.

insan bilgisi zaruri ve istidlali kisimlarin-
dan olugur. Supheleri yok eden delille sa-
bit olan istidlali bilgi ile zaruri bilgi arasin-
da fark yoktur. Istidlal yoluyla elde edilen
Kesin bilginin kabul edilmesi ve uygulan-
masi gerekir. Allah’in varligini bilmeye da-
ir istidlali bilgi O'nun varligina isaret eden
nesneler uzerinde tefekkur sayesinde elde
edilir. Vahiy ve peygamberlikle ilgili bilgiler
de istidlalidir. Bu bilgilere inanmak zaru-
ri olup inkar1 dinden ¢ikmay1 gerektirir.
Tipki dumani géren Kisinin yanan atesi
gérmese de onun varligindan, kumasgi gé-
ren Kisinin onu dokuyanin mevcudiyetin-
den siiphe etmesinin imkansiz olusu gibi.

Allah’in Varhg: ve Sifatlan. Arazlarin
hadis olmasi cevherlerin, dolayisiyla ale-
min de hadis olmasini gerektirir, cinku
muhdis olmadan hud(s gerceklesmez;
su halde hadis olan alemin bir muhdisi

vardir, o da Allah’tir. O, kadim ve diri olan
bir varliktir, kidem ise O’'nun sifatidir.
Evrenin kendi kendine meydana gelme-
si mimkuin olmadig icin Allah kadimdir.
Allah’in zati cevher, sifatlari da araz degil-
dir, bu sebeple bir yere ve mekéna muh-
tac degildir. Allah cinsi bulunan bir varlik
olmadigindan benzeri ve dengi de yoktur.
Bundan dolayi ilahlik iddiasinda bulunan
bir insanin bu iddiasinin yanhshgi herkes-
ce bilinir. Zira insanin tanr1 olamayacagi
kendi 6zelliklerinden hareketle anlasilir
(vr. 40°®). Ehl-i siinnet alimleri Allah’in
ilim, irade, kudret, hayat, sem’, basar,
kelam ve tekvin sifatlarinin bulundugu-
nu kabul etmekle birlikte aslinda O’nun
sifatlari tek bir sifattan ibaret olup sayi
ile anlatilamaz. Allah’in sifatlar1 zatindan
ayri veya zatiyla ayni olan seyler degildir,
aslinda sifatlari “sey” diye nitelemek dog-
ru degildir ve ayri varliklar konumunda
kadim olduklarindan s6z edilemez. Hatta
O’nun evreni yaratmadan 6nce yaratici,
ibadet edenleri yaratmadan 6nce mabud,
canlilar1 yaratmadan &énce razik olmadi-
gini sdylemek imanla bagdasmaz. Tek-
vin, mikevvinin fiili olup vuku buldugu
anda mukevvinden ayrilir. Allah’in varlik
ve olaylari vukuundan 6nce bilmedigini
sdylemek ullhiyyete aykiridir ve kisinin
kufre dismesine sebebiyet verir. Clinku
Kur’an’da heniiz vuku bulmayan olaylari
Allah’in 6nceden haber verdigi bildirilmis-
tir. Insanlardan kimin miimin, kimin kafir
olacagini Allah énceden bilir. Bu bilgi ki-
sinin miminken ké&fir ve kafirken mimin
olmasini da icerir (vr. 1372-138).Cenéb-1
Hakk'in miiminlere kafirlerden farkli ilave
lutfu vardir, bu da onlari hidayete erdirip
imana sevketmesidir. Ehl-i sinnet’e gére
Allah’in adalet sifati su unsurlart icerir:
O zerre miktari zulmetmez, Kullarinin
yaptidi iyilikleri zerre miktari eksiltmez,
gunah islemeyen hicbir kuluna azap et-
mez, hi¢bir kuluna bir amaci ve hikmeti
yokken elem vermez, mésiyet isleyen ku-
luna zulmetmez, hicbir kuluna ustesinden
gelemeyecegdi sorumlulugu yiklemez (vr.
422-49°). Allah kullarini imana veya inkara
zorlamaz. insanlara ait fiilleri kendileri-
nin yarattigini veya nesnelerdeki yaratilis
6zelliklerinin belli sonuglari meydana ge-
tirdigini ileri sirmek Allah’tan mistagni
olmak anlamina geldiginden asla kabul
edilemez (vr. 127%).

Niibiivvet. Hikmet Allah’in insanlara
peygamber géndermesini gerektirir; ¢lin-
Ku Allah’in, kullarini basi bos birakip onlara
buyruklarini ve dogru yolu bildirmemesi
muimkuin degildir. Butun insanlarin, sug¢
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isleyenlerin uyarilip gerekli sekilde cezalan-
diriimas, iyilik yapanlarin tesvik edilmesi,
yaratana sukredip ibadet edilmesi, butun
inanc ve davranislara ahirette karsilik ve-
rilecedi konularinda bilgilendirilmesi ge-
rekir. insanlarin géris ve anlayislari ara-
sindaki farklihigi akil tam olarak bilemez.
Eb(’'l-Hasan el-Es‘ari’'nin, peygamberlerin
nubuvvetten énce peygamber olmadikla-
rini ve glinah islemekten korunmadiklarini
iddia etmesi isabetli degildir, buna Karsilik
Allah elcilerinin nibuvvetle gérevlendiril-
meden 6nce de peygamber ve masum ol-
dukKlarini ileri siren Maturidiler'in gérusu
daha isabetli kabul edilir. Zira Kur’an-i
Kerim'de Hz. is&'nin heniiz ¢ocukken
peygamber kilindidi, Resil-i Ekrem’in ya-
ratilmadan 6nce de peygamber oldugu
bildirilir. Eger peygamber nibtvvetten
6nce Kucuk veya buyuk giinah islemekten
korunmasaydi fasiklarin da ayni makama
yukselmesi gerekirdi. Bununla birlikte pey-
gamberden unutma ve yaniimalar (zelle)
sadir olabilir (vr. 57°-62°, 74%). Peygamber-
ler, Allah’'in kendilerinin elinde yaratacagi
mdacize sayesinde bilinir. Sahte peygam-
berin elinde harikulade olaylarin vuku bul-
masl imkansizdir.

Velilerden zuhur eden keramet, pey-
gamberin gdsterdigi macizenin imkanini
ortaya koydugu gibi ayni zamanda onun
bir macizesi sayilir. NUbuvvetten énce
peygamberlerden zuhur eden hérikulade
olaylar da keramet gibi kabul edilebilir,
cinkl peygamber niUbuvvetten 6nce
velidir. Eger keramet miumkun olmasaydi
peygamberin elinde nublvvetten dnce de
zuhur etmemesi gerekirdi. Velinin velayeti
bilinemeyecedi gibi herhangi bir kisi velilik
iddiasinda da bulunamaz. Peygamberlik
6lumle sona ermez ve giinah iglemek pey-
gamberlikten mahrum kilinmayi gerektir-
mez (vr. 69°-71%).

Seriat sahibi olan peygamberler Adem,
Nah, ibrahim, Masa, isd ve Muham-
med'dir. idris, Allah’'in kitap génderdigi
ilk peygamber olup kendisine indirilen
kitap otuz (¢ sayfadir (vr. 169°). Idris
peygamberin bes égrencisi mevcuttu:
Ved, Suva’, Yegus, YeUk, Nesr (vr. 170%).
Olumlerinden sonra insanlar onlarin put-
larini yaparak zamanla tapmaya baslamis,
bu durum NOh peygamber devrine ka-
dar devam etmistir. Mu‘tezile alimlerine
gore Adem peygamber degildir ve seriat
getirmemistir. Ancak bdyle bir iddia ki-
siyi dinden cikarir. Clinkii Allah, Adem’e
Cebréil vasitasiyla vahyettigi gibi dog-
rudan hitap etmis, ona diinyaya inme-
sini, evlenmesini, kurban kesmesini ve
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tavaf etmesini emretmistir (vr. 74%). Allah
Adem’e hiikiimler 8gretmis, bunlarin bir
kismini daha sonra neshetmistir. Suhuf
verilen peygamberler kendilerinden énce-
kilerin seriatina tabi olmustur. Yahudi ve
Mecusiler’in aksine muslimanlar, seriat-
larin hem kendilerinde hem de icerdikleri
bazi hiikimlerde Allah tarafindan degi-
siklik yapilabilecedi ve fiilen degistirildigi
konusunda ittifak etmigtir (vr. 76%).
insanlarin icinden gelen peygamberler
meleklerin resullerinden Ustindur, buna
mukabil meleklerin resulleri siradan mu-
minlerden faziletlidir; melekler ise pey-
gamberler disinda kalan muminlerden
daha Ustindir (vr. 13°?). Kur'an'daki
mutesabih ayetlerin te'vil edilmesi gerek-
li degildir, clinki Hz. Peygamber’den bu
konuda herhangi bir bilgi intikal etme-
mistir. Ibn Abbas’tan nakledildigine gére
Kur’an’da manasini yalnizca Allah’in bildigi
ayetler mutesébihat kismini teskil eder.
Kisinin &hirette kurtulusa erebilmesi
icin Hz. Muhammed'in son peygamber ol-
duguna inanmasi gerekir. Ahir zamanda
niizdl edecek olan Is&’nin peygamberligi
de vefatina kadar strecektir. Bazi Siiler'in
Hz. Ali’'nin Res(lullah’in nibUvvetine ortak
oldugunu iddia etmeleri islam’dan cik-
maya yol acan bir inanigtir (vr. 103%). Bu
konuda ResUlullah’in Hz. Ali'ye séyledigi,
“M0sé&’ya nisbetle Harin'un konumu ne
ise bana nisbetle senin konumun da odur”
anlamindaki sz delil getirilmisse de bunu
Ali'nin peygamberligine delil saymak dogru
degildir, ¢clinki sahih bir hadiste belirtildi-
gine gore Hz. Muhammed’'den sonra pey-
gamber gelmeyecektir. Res(l-i Ekrem'’in
Mekke'den Kudiis'e kadar olan bedeni yol-
culugunu Mu'‘tezile de kabul etmistir. Ke-
sin bir nassa dayanmasi bakimindan bunu
inkar eden Kisi Kafir sayilir (vr. 105°-106%).
Kelam-1 Lafzi-Kelam-1 Ma‘nevi. MatUri-
diler’e gére Kur’an, Allah tarafindan Hz.
Peygamber’e indirilen, sayfalara yazilmis,
kulaklarla duyulmus, lafizlarla okunmus
ve ezberlenmis olan ilahi bir Kitaptir.
Es‘ariler’e gore ise Kur'an Allah’in zatinda
mevcut, O’'ndan ayrilmayan, dolayisiyla
munzel olmayan, kulaklarla duyulmayan,
ezberlenemeyen ilahi kelamdir. Bu mese-
ledeki intilaf “kelam” kavraminin tanimiy-
la ilgilidir. Es‘ariler kelami “Allah’in zatin-
da mevcut olup O’'ndan ayrilmayan méana”
diye tanimlarken Maturidiler, “telaffuz
eden tarafindan anlasilan lafiz ve mana”
seklinde tarif ederler. Kur’an-1 Kerim'de
Cebrail'in ayetleri Resllullah’in kalbine
indirdiginin beyan edilmesi (es-Suara
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26/193-194) bu goérist dogrular. Eger
Kur’an Allah keldami olmasaydi hi¢ kimse
icin baglayici bir delil teskil etmezdi. Ehl-i
stinnet’e gére Kur'an'in toplanmasina Ha-
life EbG Bekir zamaninda baslanmus, fa-
kat savaglar yuzinden bu is tamamlana-
mamig, Omer déneminde bir kismi daha
toplanmig, Osman zamaninda eksik kalan
kisimlar tamamlanip cem' igi bitirilmigtir.
Ashap da bu metnin Hz. Peygamber’in
kendilerine teblig ettigi Kur’an oldugu
hususunda icméa etmistir. Hz. Ali’'nin ise
yalniz kendisi icin Kur'an't cemettigi (mus-
haf) nakledilir (vr. 81°).

Ahiret Halleri. Insan ruh ve bedenden
olusur; ancak ruhun Allah’tan bir parca
olarak kabul edilmesi mumkun degildir;
aksi takdirde Kisinin yaptigi bitin kétu-
lUklerin Allah’a ait olmasi gerekir. Pey-
gamberlere ruh Ufleyen RGhulkudis'tir.
Hayatin sebebi olan ruh yaratiimis ol-
makla birlikte yok olmaz. Olimiin ardin-
dan muttakilerin ruhlari illiyyine (nimet
yurdu), inkarci ve ginahkarlarin ruhlari
siccine (azap yurdu) gider, kiyamet ko-
punca da kisinin diriltilen cesedine iade
edilir (vr. 20°-21°). Mu‘tezile kelamcilari-
na goére 6limden sonra diriltilecek olan
beden diinyadaki beden degil yeni bir
bedendir, ¢iinkl dinyadaki beden top-
rakta curlyup yok olmustur. Ehl-i siin-
net'e gore ise ahirette diriltilecek beden
dinyadaki bedenin aynidir, zira Allah yok
olan bedenin aynisini yaratabilir. Mu‘te-
zile kelamcilari kabirde cesedin ve ruhun
azap yahut nimet hissetmesini mimkin
gérmemigtir, diger alimler ise kabir azabi
ve nimetinin naslarla sabit oldugunu ve
bunun Allah’in kudreti dahilinde bulundu-
gunu sdyler. Mu‘tezile'ye gére kafirler ve
fasiklar cehenneme, miminler ise cenne-
te girecektir; cennete veya cehenneme
girenler bir daha oradan cikamayacaktir.
Ehl-i siinnet’e gore ise miminler dahil bii-
tln insanlar cehenneme girecek, ancak
muminler oradan Kurtarilacak, k&firler ise
birakilacaktir. Ctinkd Kur’an-1 Kerim’de
herkesin cehenneme girecegi, daha sonra
muUminlerin kurtarilacadi, zalimlerin ise
diz ¢ékturilmus durumda orada birakila-
cag belirtiimektedir (Meryem 19/71-72).

Tekfir. iman kalben inanip bunu dille
ifade etmektir. Kifur “nimete tesekkur
etmemek” anlamina geldiginden onun
bazi naslarda bu sekilde te'vil edilmesi
mumkindir; buna gére ilahi buyrukla-
ra itaat etmeyenler kafir sayilmaz (vr.
87°-88"). insanlardan alinan misak akli
olmayip bedenlere yéneliktir. Glinah is-
leyenlerin imani 6lim ani gelince gayb

alemini mugahede esnasinda yok olabilir.
Oyun oynamayi, raksetmeyi, sarki ve giir
sdylemeyi mubah géren kafir degil fasik
olur, zira bunlarin haram olusu haber-i
vahidle sabittir. Ancak nasla veya nassin
delaletiyle, mUtevatir haberle ya da icma-i
ummetle sabit olan her yasak kesinlikle
haram olup bunlarin islenmesi kisinin da-
ha énceki dini konumunu ortadan kaldirir,
bunu inkar eden de Kafir olur. Haber ve
kiyasin delil olmadigini séyleyen kimse de
kiifre duser. Bir hukim kiyasla veya im-
metin Uzerinde ittifak ettigi bir haber-i
vahidle sabit olmussa bunu inkar eden
icmaur inkar etmis sayildigindan kafir olur
(vr. 134°-135%). Dlinyada islenen suglar icin
uygulanan cezalar, ayrica hastaliklar su-
cun gunahini temizler.

Hilafet. MUslimanlarin devlet bagkani
se¢meleri dini bir yikimluluktir. Nite-
kim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ashap ilk is olarak bu meseleyi ele almis-
tir. EbQ Bekir’'in halife olmasi gerektigini
Hz. Ali de sdylemis ve Resil-i Ekrem’in
EbG Bekir'i namaz kildirmak gibi bir igle
goérevlendirmesini, onun dlnya iglerini yi-
rutmek icin de halife secilmesine bir delil
kabul etmistir. Ali'nin Eb( Bekir’i halife
olarak benimsedigini, onun emrinde sa-
vagslara katilip ganimetten pay almasi ve
kendisine ayrilan cariyeyi kabul etmis ol-
mas! bu hususu kanitlar, bu sebeple aksi-
ni iddia eden $if gériisu gecersiz sayilir (vr.
143°-144°). Dinde miictehid mertebesine
yukselen alimlerin yaptiklari ictihada diger
misliimanlarin uymasi gerekir. Umme-
tin icméi da baglayici bir delil teskil eder.
Cunkl Kur'an’da immetin sahitligi delil
kabul edilmis, Hz. Peygamber de tmme-
tin sapiklik Gzere icma etmeyecegini sdy-
lemigtir. Ayrica mdcizelerin kanrtlanmasi
da immetin icmaina dayanir.

Eb0 Sekdr es-Salimi, farkli ve ilging riva-
yetlere yer verdigi eserinde riyasinda Hz.
Peygamber’i gérdiguni séylemis, hatta
bu sirada ondan aldigini ileri stirdigu bir
hadisi de nakletmistir (vr. 136°). Ona gére
Allah’in génderdigi dini Ehl-i sinnet mez-
hebi temsil eder. Ehl-i sinnet’ten ayrilan
veya baska bir mezhebi benimseyen kimse
dogru yoldan cikar, dolayisiyla cehennem
ehlinden olur. “Kendilerine apacik deliller
geldikten sonra parcalanip ayriliga disen-
ler gibi olmayin. iste bunlar icin bilyiik bir
azap vardir” mealindeki ayet de (Al-i imran
3/105) bunu teyit eder. Bu konuda, “Al-
lah’in yardimi cemaatle birliktedir”; “Um-
metim dallet tizerinde birlesmez”; “Um-
metim yetmis Uc firkaya ayrilacaktir, bun-
larin biri disinda kalan firka mensuplarmin



hepsi cehennemliktir, bu firka da Ehl-i
sunnet ve’l-cemaat’tir” anlamindaki ha-
disler de ayri bir delil teskil eder (vr. 154%).
Ehl-i sinnet mezhebi ashap, tabiin ve te-
beu’t-tabiin cogunlugunun benimsedigi
bir yoldur. Bunlart da Eb( Hanife ve 63-
rencileriyle Safii ve 6grencileri temsil eder.
Eb( Hanife, Ehl-i sinnet mezhebini séyle
tanitmistir: “Ehl-i stinnet Nasibe ile Réfiza,
Cebriyye ile Kaderiyye, Misebbihe ile Mu-
attila arasinda bulunan ve denge esasina
dayanan mutedil bir mezheptir”. Yine EbQ
Hanife kendini ashabin, hatta peygam-
berlerin tabi oldugunu séyledigi “Murcie-i
merhime” mezhebine nisbet etmis, bu-
na karsilik gtinahin iman sahibine zarar
vermedigini iddia eden Murcie grubunun
ise lanetlenmesi gerektigini belirtmistir
(vr. 165%). Bid‘at haram oldugundan bid‘at
ehline lanet etmek caizdir, hadis rivayet-
lerinde de bu konuya dikkat ¢ekilmistir.
Kur’an’la sabit olmus hususlara aykiri di-
sen bid‘atlari benimseyenler tekfir edilir,
ancak haber-i vahid yahut kiyas yoluyla be-
lirlenen inanglara muhalefet edenler tekfir
edilmez (vr. 158%). Gercegin ortaya ¢clkmasi
icin bid‘at ehliyle minazara etmek caiz-
dir. Hz. Ali hakkindaki inanglari yizinden
Réfiziler’in Kafir olduguna isaret eden ayet
ve hadisler mevcuttur. Mutekassife'nin
(Maveratnnehir bolgesinde bazi alim-
lerce Mutasavvife'ye verilen isim) aksine
Huseyin b. Ali hilafet talebinde haklidir,
dolayistyla mazlum olarak élduralmastur.
Abbasi halifeleri mesri olup icraatlari dine
uygundur.

Eba Sekir es-Salimi'nin, eserinde sik
siK atiflarda bulundugu EbQ Hanife’'nin
ilmi gelenegine bagl bir kelamci ol-
dugunu sdylemek mUmkuindir. Onun
muhalif mezhep mensuplarin tekfir et-
mesi dikkat cekici bir 6zelliktir. Wilferd
Madelung tarafindan Maturidi okuluna
mensup kelamcilar arasinda gésterilme-
sine ragmen EbQ Sekir'un Eba MansQr
el-Maturidi'ye herhangi bir atifta bulun-
mamasi disunduricudur. Onun gunu-
muze ulasan tek eseri olan et-Temhid fi
beyani’t-tevhid on bir b6lim halinde ele
alinabilir. Birinci bélimde akil ve buna dair
meselelere yer verilmis, ikinci bélimde
duyular ve bunlara konu olan varlik alant
incelenmis, tc¢linct bélimde Allah'in varli-
g1 ve birligi, dérdincu bélimde ilahi sifat-
lar meselesi tartisiimigtir. Beginci bélim
isim-misemma bahsine dairdir. Altinci
bélimde nibuvvet ve Hz. Peygamber’in
nubuvvetiyle ilgili meseleler konu edil-
mis, yedinci bélimde bilgi-iman iligkisi ve
imana dair konular irdelenmigtir. Sekizinci

bélim imanin sartlari, dokuzuncu bélim
seriatlar ve din, onuncu bdlim hilafet ve
emirlik konulari hakkindadir. On birinci
bélumde Ehl-i sunnet ve ehl-i bid‘at ile
diger dinlere dair kisa bilgiler verilmis-
tir. Daha 6nce Hindistan’da basilan (Delhi
1309) et-Temhid Uzerine doktora tezi
hazirlayan Omir Tirkmen metni tahkik
ederek burada mevcut kelami gérusleri
Eb( Hanife'nin gérusleriyle karsilagtirmis
ve bu calisma islam Arastirmalari Merke-
zi (ISAM) tarafindan nesre hazirlanmistir
(thk. Omiir Tiirkmen, Ankara-Beyrut 2017).
Nareddin er-Raniri, et-Temhid’den ya-
rarlanip et-Tibydan fi ma‘rifeti’l-edydn
adll bir eser telif etmistir (DIA, XXXIII,
256). Kaynaklarda Eb( Sekdr es-Salimi’ye
ayrica Kitabti’l-Mi‘rac adli bir eser nis-
bet edilmektedir (Kesfii'z-zunun, 11, 1460).
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EBU UBEYDE, L

Miislim b. Ebii Kerime
(ZoyS o o s ke 1)
(6. 145/762)
ibaziyye’nin
gelismesinde etkili olan

L alimlerden biri. N

iran asilli oldugu tahmin edilmektedir.
Seksen yil yasadigi konusundaki rivayetler
dikkate alindiginda 65 (685) yili civarinda
dogdugu séylenebilir. Temim kabilesinin
azath kélesi yahut Urve b. Udeyye'nin hiz-
metcisiydi. Boyu kisa olup bir géziunun
gérmedigi, meyve ve sebze kurutup geci-
mini sagladidi, bu sebeple “Kaffaf” lakabi
ile anildidr belirtilir (Cahiz, 1, 347; 111, 265;
Semmahi, I, 191-193, 196). Basra'da ye-
tisen Eba Ubeyde ihmli ve uzlasmaci bir
alim olan Cabir b. Zeyd’'den hadis, fikih ve
akaid okudu, bu arada Ca‘fer b. Semmak
gibi alimlerin derslerine devam etti. Ha-
san-1 Basri, Muhammed b. Sirin, Mucéhid

EBU UBEYDE, MUslim b. Eb( Kerime

b. Cebr ve EblG Nah Sélih ed-Dehhéan’dan
hadis rivayet etti. Uzun siiren tahsil haya-
tindan sonra kirk yaslarinda 6gretim fa-
aliyetine basladi. ilmf birikimi acisindan ilk
ibazi alim ve fakihlerinden kabul edilir. ibn
Sellam el-ibazi’'nin, “Cabir’den sonra asha-
bimizin fakihlerinin buytklerindendir” sek-
lindeki sozleri (Bed’ii’l-islam, s. 110) onun
mezhepteki yerini ortaya koyar. Hocasi
Cabir b. Zeyd'in, Abdurrahman b. Es‘as
isyanina katildig gerekcesiyle Emeviler ta-
rafindan Uman’a siirglin edildigi ddnemde
Eba Ubeyde, Irak Valisi Haccac tarafindan
fikirlerinden &éturd bir siire hapsedildiyse
de Haccac'in 6lumu Uzerine hapisten ¢ikti.
Hocasmin 93 (712) yilinda 6lumunin ar-
dindan Basra ibazi cemaatinin liderligini
listlendi ve ilk is olarak ibazi davet ehlinin
6nde gelen kadrosunu duzenledi. Hocasi-
nin disincelerini benimseyen Ebl Ubey-
de, Basra ibazileri'ni dikkatli bir sekilde
yonlendirmeyi basardi. Emevi idarecileri-
nin gazabina hedef olmamak icin onlara
karsi esnek bir tutum sergiledi.

II. Yezid déneminde halifenin sert tu-
tumu sebebiyle ibaziler arasinda yeniden
ortaya ¢cikmaya baslayan ihtilalci unsurlari
onaylamayan Eb( Ubeyde dogrudan siyasi
iktidara karsi harekete gecmeyi dogru
bulmuyordu. Bu tavriyla, Emeviler'in son
ve Abbaésiler’in ilk dénemlerinde ibaziyye’-
nin bagarisinda buytk rol oynadi. Bir sure
sonra bazi tahrikler yiiziinden Basra Iba-
zZileri'nin parcalanmasindan endise edip
yeniden teskilatlanma cabasi icine girdi.
Kendisi, Basra ibaziligi’nin propaganda ve
egitim merkezi olmasi fikrinden hareketle
cesitli bélgelerde ortaya cikan ibazi ayak-
lanmalarini destekleyerek Emevi Devle-
ti'nin kalintilar Gizerinde bir ibazi hilafeti
kurmay1 hedeflemekteydi. Bundan dolayi
bir alimler tegkilati olusturdu, mali ve as-
keri isleri kendisine yakin bir isim olan EbQ
Mevd(d Hacib et-Tai'ye havale ederken
dini gérevleri bizzat Ustlendi (Dercinf, I,
248-249; Semmahi, I, 197-198).

Basra’'nin bir yénetim ve egitim merke-
zi olmasi fikrini gerceklestirmek icin EbQ
Ubeyde “hamelet’l-ilm” / “nakalet’l-ilm”
gibi isimlerle anilan genis bir 6grenci tes-
kilatt kurdu. Degisik yerlerden Basra'ya
gelen zeki 6grencilerden tesekkil eden
bu ilim tasiyicilart EbG Ubeyde’nin ders-
lerine devam edip ibazi inan¢ ve uygu-
lamalarini 6greniyor, ardindan fikirlerini
yaymak Uzere ulkelerine dénuyor, belli
bir taraftar kitlesi edindikten sonra giz-
lenme ihtiyaci duymadan zuhur hali-
ni ilan ediyorlardi. Béylece pek cok Kisi
égrendigi ilimleri Islam diinyasinin gesitli
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