Konularda buiyUk oranda onun eserlerini
temel aldigini, hatta ezberledigini, eserle-
rinin ¢oklugu sebebiyle dedesinden daha
¢cok tanindigint kaydeder. Yine Semma-
hi'nin EbQ Zekeriyya déneminde yasayan
alimleri “Eb0 Zekeriyya'nin ¢agdaslari”
seklinde nitelendirmesi (Kitabti’s-Siyer, 11,
180-182), onun yasadigi déneme damga-
sin1 vuracak derecede taninmis bir alim
oldugunu géstermektedir. Fikhin hemen
her alaninda eser veren Cenavini'nin han-
gi konuda olursa olsun kendisine sorulan
sorulara cevap verdigi kaydedilmektedir.
Cenavini ilmi faaliyetleriyle, Cebelinefise
bélgesinde ibaziligin yeniden canlandiril-
masina biyuk katkilarda bulunan ve Ebi’l-
Abbas el-Fursattaiile (6. 504/1110) birlikte
Dogu (Uman ve Hadramut) ibazi fikih ekolii-
ne paralel olarak Magrib’de bir ibazi fikih
ekollnun gelismesini saglayan énemli bir
sahsiyet kabul edilir (The Encyclopaedia of
Islam Three, fas. 2, s. 161).

Eserleri. 1. Kitabii'l-Vaz‘. Muellifin en
6nemli eseri olup Kitdbti’l-Liima“ olarak
da bilinir. Yedi béluimden olusan eser aka-
idle baslayip taharet, namaz, orug, zekat,
hac ve yeminlerle sona erer. Muhassi la-
kabiyla taninan Muhammed b. Omer Eb(
Sitte el-Kasbi eser Uzerine bir hasiye yaz-
mig, Muhammed b. Y(suf Ettafeyyis ise
kitabr ihtisar etmis, cagdas ibazi alimle-
rinden Said b. Halef el-Har(si de eseri Ka-
va‘idi’s-ger fi nazmi Kitabi'l-Vaz© ady-
la nazma ¢ekmistir (Maskat 1983, 2007).
ilk defa EbQ Sitte el-Kasbi'nin hasiyesiyle
birlikte basilan eseri (litograf, Kahire
1305) daha sonra Ebi ishak Ibrahim Etta-
feyyis Kitabti’l-Vaz® muhtasar fi'l-ustl
ve’l-fikh adiyla nesretmis (Kahire 1381)
ve bu nesir defalarca basiimigtir (Tunus
1986; Maskat, ts.). Ersilia Francesca ese-
rin zekatla ilgili bolimu Uzerine calismis
ve bu béliimii italyanca’ya cevirmistir (bk.
bibl.). 2. Kitabli's-Seyh Ebi Zekeriyya
Yahyd el-Cendviini. Kaynaklarda ismi
gecmeyen eserin “es-Siyam (es-Savm)”,
“en-Nikah ve’t-talak”, “el-Vesaya”, “el-
Kaz&, “el-icarat”, “Bey‘u’s-selef” ve “er-
Rehn” bagslikli yedi bélimden meydana
geldigi belirtilmektedir (Motylinski, Bulle-
tin, 111, 22). Eserin bélumlerinden her biri
mustakil bir kitap gérunumu arzeder. Ni-
tekim eserin nikahla ilgili blimina géren
Semmahi bunu mustakil bir eser olarak
kabul etmistir. Ancak yazmalara digtilen
kayitlar bunlarin tek bir eserin bélumleri
oldugunu géstermektedir. Ote yandan ki-
tabin bélimlerine ait bir kisim yazmalar-
daki kayitlardan bazi kaynaklarda Divdandti
Ebi Zekeriyya Yahya b. el-Hayr adiyla

zikredilen eserin de (Semmabhi, 11, 199) ay-
n1 eser oldugu anlasiimaktadir. Kitabin
ozellikle nikah ve talakla ilgili bélim iba-
zZiler arasinda yayginlik kazanmugtir. Bu
béliim, giiniimiiz Cezayir ibazileri’nin fikhi
konularda temel metinleri olan Abdulaziz
es-Semini'nin (6. 1223/1808) Kitabii'n-Nil
ve sif@’ii’l-‘alil adli eserinin nikahla ilgili
bélimindn de kaynadidir. Eba Sitte el-
Kasbi'nin Gzerine hésiye yazdigi bélim ilk
defa bu hésiyeyle birlikte yayimlanmus (li-
tograf, Kahire, ts.), daha sonra Kitabti'n-
Nikah adiyla mustakil olarak Siileyman
Ahmed Avnullah ve Muhammed Sami
Zagd(d tarafindan negredilmistir (Kahire
1396). Eserin oruca dair bolimu énce Ki-
tabii’s-S1yam bashgiyla basiimis (litograf,
Kahire 1310), ardindan Sileyman b. Masa
el-Cenavini ve Ali Salim Allds tarafindan
Kitablii's-Savm adiyla yayimlanmistir
(Beyrut 1393/1973). 3. Kitabii'l-Ahkam.
Esas itibariyle muamelata dair hikimleri
iceren bir eserdir. Ayrica emir bi'l-ma‘raf
ve nehiy ani’l-munker, yargilama esas-
lar1 (adabi’l-kaza) ve sahitlik konularinda
bilgi icerir. ibazi alimlerinden Eba Sitte
el-Kasbi ve Eb( Ya'kub Yasuf b. Muham-
med el-Mus‘abi eser Uzerine birer héasiye
yazmis, kitap Ahmed Kerrim ve Ahmed
Béazeyn tarafindan bu hasiyelerle birlikte
nesredilmistir (Gardaye 1999). 4. ‘Akide-
tii't-tevhid. ibazi akidesine dair bu metin
‘Akidetii Nefuse olarak da bilinir. Pierre
Cuperly, Cenavuni’'nin akidesinin iki ver-
siyonu bulundugunu, bunlardan birinin
Kitabii'l-Vazin basindaki “et-Tevhid”, di-
gerinin ise ilkinden biraz daha farkli olan
mustakil bir akaid metni oldugunu sdyler.
Ancak literatiirde ‘Akidetti’t-tevhid ve
‘Akidetii Neftaise adlart iKisi icin de kul-
lanilir. Kitdbti'l-Vaz‘in Eba Sitte hasiye-
siyle birlikte basilmis ilk metni Gizerinde
calisan Roberto Rubinacci bu metni Eba
Hafs ibn Cemi‘in Mukaddimetii't-tevhid
adli risalesiyle karsilastirmis ve italyan-
ca'ya cevirmistir (bk. bibl.). Ikinci metin
lizerinde ¢alisma yapan ve metni yine ibn
Cemi‘in akaid risalesiyle mukayese eden
Pierre Cuperly ise 1325’te (1907) bir risale
icinde basildigini séyledigi metni yeniden
yayimlamugtir (bk. bibl.). Ayrica bazi ibazi
alimlerinin kendilerine yoneltilen sorula-
ra verdikleri cevaplarla birlikte Cenavu-
ni'ye sorulan sorulara onun verdigi ce-
vaplari iceren Ecvibe ve mesd’il ‘adide
li'l-megd@’ih adli bir eser bulunmaktadir
(Cerbe, Mektebetii’l-Bardni, nr. 562.162).
Ote yandan Cenéviini'nin Rebi' b. Habib
el-Ferahidi’'nin (6. 180/796 [?]) el-Ca-
mi‘u’s-sahih adll misnedinin Eba Ya'kib
el-Vercelani tarafindan diizenlenmis sekli
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olan et-Tertib Uzerine bir hasiye yazdigi
sdylenirse de (Encyclopaedia Islamica, I,
767) Vercelani'nin 6lim tarihi goz 6nu-
ne alindiginda bunun mimkiin olmadigi
gérular.
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L Misirh ilim ve fikir adam. N

10 Temmuz 1943 tarihinde Misir'in Tan-
ta vilayetine bagl Kuhafe kdyilinde dogdu.
Erken yasta Kur’an't ezberledi. {lkégreni-
min ardindan orta 6grenime devam ettigi
yillarda ihvan-1 Mislimin'in Tanta Subesi
genclik Kolu Uyesi olarak bazi faaliyetlere
katildi; bu sirada Seyyid Kutub’u okuma-
ya ve ondan etkilenmeye basladi. Daha
sonra teknik liseye kaydoldu ve 1960’ta
telekomuinikasyon bélimunu bitirdi. EKim
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Nasr Hamid
Ebl Zeyd

1957'de babasinin vefati tzerine ailenin
en buyUk erkek ¢ocugu olarak calismak
zorunda Kaldi. Subat 1961’de Kahire Po-
lis Telsizi Servisi'nde telsiz teknikeri oldu.
1972'ye kadar strdirdigu bu gorevi es-
nasinda Misir'in her tarafini dolasip top-
lumu tanima imkani buldu.

1968’de disaridan sinavlara katilarak
normal lise diplomasi aldi, Kahire Univer-
sitesi Edebiyat Fakultesi Arap Dili B6lU-
mu’ne girdi ve 1972’de mezun oldu. Ayni
yil kendi fakultesinde okutman olarak go-
reve bagsladi. 1976'da el-Itticahii’l-akli
fi't-tefsir: Dirdse fi kadiyyeti'l-mecaz
fi'l-Kur’an inde’l-Mu‘tezile baslikll yUk-
sek lisans tezini tamamladi. Ortadogu
Arastirmalari Merkezi'nin sagladigi burs-
la 1978-1979'da Pennsylvania Universite-
si'nde calismalarda bulundu. 1981'de Di-
rase fi te’vili'l-Kur’an ‘inde Muhyiddin
Ibn ‘Arabi isimli teziyle doktor unvani
aldi, 1987 de docent oldu. 1985-1989 yilla-
rinda Japonya'nin Osaka Universitesi'nde
6gretim Uyeligi yapti. 1982’de Abdilaziz
el-Ehvani insan Bilimleri 6diliine layik go-
ruldi, 1993'te de Tunus devlet bagkani
tarafindan Cumhuriyet Yararlilik nisani
ile 6dullendirildi. 9 Mayis 1992'de Kahire
Universitesi'ne profesérliik icin bagvurun-
ca Nakdii'l-hitabi’d-dini adli calismasin-
daki fikirleri yuziinden hakkinda tartis-
malar ¢ikti ve muirted oldugu iddia edildi.
Profesorlik dosyasini degerlendiren jiri
Uyelerinden Ali Mekki ve Avni Abdurrad(f
olumlu, Abdussablr Sahin ise olumsuz
rapor verdi. Universite senatosu kurallara
aykir1 bicimde $ahin’in olumsuz raporu-
na itibar etti. Arap Dili ve Edebiyati Bolu-
mu 6gretim Uyeleri Abdissablr Sahin’in
raporunun bilimsel kriterlere uymadigi,
dolayisiyla Eb( Zeyd'e profesérlik unvani
verilmesi gerektigi yoniinde tavsiye karari
aldiysa da 18 Mart 1993'te toplanan Uni-
versite senatosu énceki olumsuz kararin-
da israr etti. Bu kararin altinda daha énce
olumlu rapor veren iki profesériin imzasi-
nin da bulunmasi olayin tam bir sansasyo-
na dénlismesine yol acti. Béyle bir kararin
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cikmasinda Abdissablr $ahin’in bluyuk
etkisi oldu. Zira Sahin, konuyu Kahire'nin
merkezi camilerinde verdigi cuma vaaz-
larinda ele almig, EbQ Zeyd'i ateistlik ve
komunistlikle suclamig, ona arka cikanlari
da komunistlikle itham etmistir. Bu husus
medyaya da yansimis, mesele Karikaturle-
re konu olmustur. 1995'te hakkinda miir-
ted hiikm verilince buna bagl olarak EbG
Zeyd'in evlilik akdinin feshine, kendisi gibi
akademisyen olan esi ibtihal Yanus'tan
ayriimasina hiikmeden bir yargi karari ¢ik-
t1. Ulke icinden ve iilke disindan tepkiler
yagmasina ragmen karar degistirilmedi.
Bunun Uzerine EbQ Zeyd 1996'da esiyle
birlikte énce Madrid’e, U¢ ay sonra da da-
vet edildigi Hollanda’ya gidip Leiden’e yer-
lesti ve akademik hayatina Leiden Univer-
sitesi’'nde devam etti. Endonezya ziyareti
esnasinda aniden hastalanmasi Uzerine
Ulkesine getirilerek Kahire’de hastaha-
neye yatirildi. 5 Temmuz 2010 tarihinde
burada 6ldu ve dogum yeri Kuhafe'de
defnedildi.

Nasr Hamid Eb( Zeyd ¢ocuklugundan
itibaren edebiyata ilgi duymustur. Mus-
tafa Lutfi el-MenfelGti'nin Fransiz edebi-
yatindan yaptidi ceviriler, Corci Zeydan'in
tarihi romanlari, Yasuf es-Sibai, ihsan
Abdulkuddis, Necib Mahflz gibi yazar-
larin romanlar1 edebiyatla tanismasini
saglamis; Ali Mahm(d Taha, Cibran Halil
Cibran, Ebu’'l-Kasim es-$abbi gibi roman-
tik gairlerin edebi Urlnleri siir bilgisi ve
zevKinin gelismesinde etkili olmustur.
Genclik yillarinda cok sayida siir ve kisa hi-
kaye yazmis, Universite yillarinda bu yén-
de dduller almistir. Edebiyata olan ilgisi
calisma hayati boyunca devam etmistir.
Hir Subaylar hareketinin her sehirde
kurdugu kultir saraylarinin Mahalletil-
kubra sehrindeki subesinde Marksistler,
musliman kardegler ve varoluscular gibi
farkll diinya géruslerine sahip kimseler
edebiyat etrafinda birlesen bir grup i¢in-
de edebi faaliyetlerde bulunmus, siirler ve
kisa hikayeler kaleme almistir. Daha sonra
fikri konulara yénelen Eb( Zeyd bu ¢erge-
vede Abbas M. el-Akkad, Taha Huseyin,
Halid Muhammed Halid, Seyyid Kutub ve
Muhammed Kutub’un eserlerini okumus-
tur. Universite yillarinda en ¢ok Marksist
AbdUlmin‘im Telime ile klasik Arap ede-
biyatini cagdas yéntem ve bakis acisiyla
incelemedeki ¢alismalariyla taninan Cabir
Usfr’dan etkilenmistir. EbG Zeyd'in oku-
malari onda bir taraftan sosyalist-Mark-
sist dlistincelerin dogmasina yol acarken
diger taraftan edebi tahlil yontemine ilgi
duymasini saglamig, bu ilgisi Universite

yillarinda Emin el-HGl'nin ¢alismalarinin
tesiriyle daha da kuvvetlenmistir. Onun
fikri alt yapisinin olusmasinda bu okuma-
larin cok buyuk etkisi olmus, dini disun-
celeri de bu dogrultuda sekillenmistir.
Kur’'an’in anlasilmasinda edebf inceleme
yontemine bagh kalmasi, olgu ve kiltira
referans almasi bu etkinin bir gésterge-
sidir.

Ebl Zeyd'in ilk ¢alismalarinda akade-
mik kaygilar éndedir. Bu calismalarinda
daha ziyade te'vil, dil ve belagat konula-
riyla hermendétik (yorum) ve semiyotik gi-
bi cagdas yorum-bilim kuramlari tizerinde
durmustur. 1990’1 yillarin bagindan iti-
baren daha elestirel ve siyasal yonu 6ne
cikan makale ve kitaplar kaleme almaya
baslamis, bu yazilarinda ¢agdas dini séy-
lemin ve onun geleneksel temellerinin
elestirisine yogunlasmistir. Dolayistyla bu
dénemdeki yazilarinda ideolojik bir karak-
terin hakim oldugu séylenebilir. EbG Zeyd,
Misir'da siyasal islamcilar ile yenilesme
ve ¢cagdaslasma yanlisi gruplar arasindaki
miucadelede ikincilerin safinda yer almis,
entelektiel etkinliklerini siyasal islamci ve
Selefi hareketlerin Kur’an'in ruhuna ayki-
r1, yanls ve tehlikeli oldugunu anlatmaya
calismistir. Dindarligin zayiflamasini bir
feléket olarak degerlendirmis, dinin ko-
num kaybetmesinin kendisine aci verdigi-
ni séylemis ([slam’la Bir Yasam, s. 55-56),
Kur’ant dogru anlamanin sartlarini ince-
lerken 6nce gelenegin elestirel-bilimsel bir
bakisla temelden ele alinmasinin geregine
inanmig, bu sebeple ise Kur’an nassi ile
baslamistir. Ona gére gecmiste ve gunu-
miuizde dini séylemdeki sorun, Kur’an’a
hatali yaklasmaktan ve yanlis bir Kur’an
tasavvurunu esas almaktan kaynaklan-
maktadir. Bu dusuncelerden hareketle
Kur’an hitabinin tabiatini tahlile koyulmusg
ve Kur’an’a Arap diline déniismus sekliy-
le beseri bir metin gibi yaklasmustir. EbQ
Zeyd’e gore Kur’an lugavi bir metindir ve
metinlerin tesekkulinl saglayan genel
kurallari sonuna kadar tuketmesi disinda
diger metinlerle arasinda bir fark yoktur.
Bu durum Kur’an’in anlamini ve deléletini
tesbitte, edebi metinlerin olusum &zellik-
lerini ve delaleti / anlami Uretmede bas-
vurulan enstriimanlari esas almayi gerekli
kilmaktadir (edebi inceleme). Ge¢miste
basta Abdulkahir el-Circani olmak Ulzere
dil, belagat ve keldam alimleri i‘caz konusu-
nu ele alirken Kur’an’a da lugavi bir metin
olarak yaklagmiglardir. Bu yénuyle butin
lugavi metinler gibi Kur’an da hitap ettigi
kulttrle karsilikh etkilesim icerisinde vi-
cut bulmustur. Zira Kur’an bir taraftan



olgunun verilerini esas almis, diger taraf-
tan olguya yeni bir bicim vermis, olguyu
kendi hedefleri dogrultusunda sekillen-
dirmistir. Meseld Kur’an’'da, vahiy konu-
sunun Cahiliye Araplari tarafindan kabul
edilmesini saglamak icin Cahiliye toplu-
mundaki hakim inanclardan biri olan ke-
hanet olgusunun esas alindigi géralir. Ni-
tekim Kur’an, bir taraftan vahiy ile keha-
net arasinda kurdugu benzerlik tizerinden
vahyin kabuluinl saglamis, diger taraftan
ikisi arasindaki farka isaret ederek mese-
leyi kendi cephesinden yeniden bicimlen-
dirmistir. Kur’an’in ibrahim dinine cagrida
bulunmasi da o tarihte toplumda gértilen
ibrahim dinine ydneligin bir sonucudur.
Zira islam &ncesi dénemde Hanifler, ib-
rahim dinine ydnelme egilimi icindeydiler
ve bu yénelisin bir neticesi olarak ibra-
himi dinin arayisi i¢cine girmislerdi. Cinku
Arap birligini tesis edecek yegane seyin
ibrahim dini etrafinda birlesmek oldugu-
nu disunuyorlardi. Hz. Muhammed de
risalet 6ncesinde hanif oldugundan onun
zihni de bu tirden sorunlarla mesguldu.
islam vahyinin ibrahim dinine cagrida bu-
lunmasi bu aktiiel durumun bir yansima-
sidir. Dolayistyla Eb( Zeyd'e gére Kur’an'in
konu edindigi her sey kultirde temelleri
veya 6ncl belirtileri bulunan, nazil oldugu
ddénemin kulturel ve akli diizeyini yansitan
bir tasavvura dayanmaktadir.

Ahkam ve yasama alanlarinda da EbQ
Zeyd geleneksel anlayisla ¢atisan fikirler
ileri sirmustir. Mesela Kur’an’'in “sra”yi
sz konusu etmesi sranin fiilen uygulan-
dig1 kabile merkezli bir hususu anlatmak-
tan ibarettir ve belli bir yénetim sistemi-
ni yerlestirmeye dénuk degildir. Kur’an
butlin hukuki dizenlemelerinde mevcut
sartlari dikkate almig, bu sebeple sart-
larin elverisli olmasi halinde nihai hikmu
yurarlige koyma yoluna giderken mesela
kélelik, miras, cok eslilik gibi kéklesmis
meselelerde icinde bulunulan sartlar ge-
regdi, hedeflenen degisimi tamamlamak
yerine dedisimin yonunu tesbite imkan
verecek gdndermelerde (mesk{t anh) bu-
lunmakla yetinmistir. Dolayisiyla ictihad
faaliyetlerinde Kur'an'in isaret ettigi bu
hedef esas alinmali ve onu tahakkuk et-
tirmeye yonelik yasal dizenlemelere gidil-
melidir. Bunun i¢in de Kur’an naslari ev-
vela kendi tarihi baglamlarinda yorumlan-
mali, bdylece tarihi ména tesbit edilmeli,
daha sonra nassin tarihsel baglamina da-
yali olarak elde edilen bu anlam esas ali-
nip nassin 6nce dilde, ardindan kuiltar ve
olguda gergeklestirmis oldugu hareketin
yénunu ve 6lcituni ifade eden hedefin

belirlenmesine gecilmelidir. Béylece nas-
sin éze ait olmayan gecici/tarihi yonleriyle
esas unsurlari tesbit edilmeli, daha son-
ra tarihi unsurlar atlanarak esas unsurlar
simdiki tarihsel-toplumsal kogullara gére
yeniden belirlenmelidir. Tarihsel olanla si-
rekli olan arasinda ayirim yapiimamasi ve
bitin metinlerin lafzi anlamlarina takilip
kalinmasi, tarih dist kalmis olan eski olgu-
nun telakki ve kabullerini bitin tarihe ha-
kim kilmak anlamina gelecektir. Tarihsel
olanla surekKli olan arasinda béyle bir ayiri-
ma gidildiginde mesela Kur’an tarafindan
belirlenen hadlerin Kur’an’in bir maksadi
ve hedefi degil bu maksada géturen bir
vesile ve bir arac oldugu gérulecektir. Eb
Zeyd'e gore VII. asir kiltirine ve olgusu-
na olan baglilik, Kur’an'in yalnizca o asra
hitap ettigini ve sonraki asirlara bir sey
sdyleme gicl tasimadigini ifade etmez.
Aksine dilsel bir metin olmas! Kur’an't
sonraki dénemlere hitap etmeye de elve-
rigli klmaktadir. Kur'an metni, insani bir
duzeyde tarihin ve kulturun icinde akilct
bir anlayisla ve literalist olmayan bir yak-
lagimla ele alinmali, Kur’an’i tarih Gstu
bir metin seklinde gaybi bir yaklasimla ve
rivayet temelli olarak aciklayan literalist
yaklasimdan uzak durulmalidir.
Gecmiste Mu‘tezile Kur'an’t bu gekilde
tarihle, olgu ve Kkulturle irtibatll bicimde
ve literalist olmayan bir bakisla ele almayi
basarmistir. Cliinkdi Mu‘tezile’nin kelam
telakkisi buna imkan vermekteydi. Nite-
kim bu telakkide “kelam” Allah’'in z&ti bir
sifati olarak gérilmemekte, tarihsel olan
evrenle irtibatl ilahi fiillerden biri olarak
kabul edilmekteydi. Dolayisiyla Mu‘tezile
Kur’an’a tarihle, olgu ve Kilttrle irtibatl
bir nas olarak yaklasmis ve merkeze mu-
hatap olan insani koymustur. Fakat bu go-
ris sirdiirilememistir. Zira énce imam
Safil, stinneti Kur'an’la ayni derecede bir
nas olarak ele almakla kalmayip stinnetin
Kapsamina adetleri, icméi ve kiyasi da ka-
tarak dini naslarin alanini alabildigine ge-
nisletmistir. Bu durumun kaginilmaz so-
nucu insanin etkinligini ortadan kaldirmak
ve aklin alanini iyice daraltmak olmustur.
Safii'nin bu yaklagimi naslarin otoritesine
dayanma, bdylece sabit ve yerlesik olani
muhafaza etme seklindeki bir telakkinin
gelismesine yol agmugtir. Bu gérust daha
sonra Ebil’'l-Hasan el-Es‘ari gelistirerek bir
sisteme ddénustirmustir. Es‘ari’nin di-
slince sisteminde kelam Allah’in zati si-
fatlarindan biri olarak degerlendirildigin-
den nassin tarih ve olguyla olan irtibati
kesilmistir. Boylece Kur’an’a yaklasimda
literal, rivayetci bir bakis egemen olmaya
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baglamig, bu arada mitolojik tasavvurlar
varlik kazanmistir. Gazzali de bu géru-
se devamliligini saglayacak felsefi-ahlaki
boyutlar kazandirmistir. Bitun bunlara
sOff distince modelinin hakimiyeti ekle-
nince Kur’an’t anlama ¢abalari érselenmig,
Kur’an kendisine saygi duyulan bir ziynet
esyasina dénusmustur. Bu déntisimun
yasanmasinda siyasal gelismelerin etki-
si de buyuk olmustur. Siyasal otoritenin
Sunni-fikhi dugltinceyi desteklemesi onu
hakim diistince modeli haline getirmigtir.
islam diinyasina Selcuklu ve Osmanli gibi
Arap olmayan unsurlarin egemen olmasiy-
la birlikte Kur’an'in maruz kaldigi bu fonk-
siyonel sapma daha da keskinlesmistir.

Glnlmizde Islamci sdylem de bu
paradigmaya bagl kalmakta, dolayisiy-
la Kur’an't diger lafzi metinlerden ta-
mamiyla ayri tutmakta ve onu tarih tstl
bir metin olarak tasavvur etmektedir.
Eb( Zeyd, bu tarz bir tasavvurun islamci
sdylemi pek cok konuda hatali izahlara
sevkettigini ileri sirmektedir. Clnku bu
yaklasimda metinlerin baglam duzeyleri
dikkate alinmamaktadir. Kur’an’a her tur-
1G anlamin yiiklenmesine imkan veren bu
anlayisa gore yapilacak mana takdirleri
keyfi yorum olacaktir. islamci séylemin
Kur’an'in hayatin buttn alanlarint kugat-
1181 seklindeki gérugt baglam duizeyleri-
ni ihlal etmenin bir sonucudur. Zira bu
sdylemde dini metinler kultirel ve sos-
yal baglamlarindan kopariimakta, bodyle
olunca da hayatin butinunu kusatici bir
referansa dénusmektedir. Bu durumda
beseri tecribenin bitin alanlart mes-
ruiyetlerini dini naslardan alamamalari
halinde mesruiyet kaybina ugramakta ve
toplumsal bellek kiltuirt kapsayamaz du-
ruma gelmektedir. Her alanda ve butin
problemlerin ¢éziimiinde islami metin-
lerin referans alinmasi toplum birliginin
zedelenmesine yol acacaktir. Cinkd dini
metinlerin yasanan olgudan kopuk olarak
esas alinmasi ideolojik yorumlari ve c¢atis-
malari besleyecektir. Azinliklar da iman
etmedikleri bir dini referans alan kurallari
kabul etmeyecek, bu da sosyal ayrismalari
guclendirecektir. Bu sebeple kanun ¢ikar-
ma araglari sayisal Ustinlik gibi medent
ve laik enstrimanlar olmahdir. Sonucta
Eb( Zeyd Kur’an'in tabiati, onu anlamada
nasil bir yaklasimin benimsenmesi gerek-
tigi yéniindeki aciklamalarindan islamci
sdylemin elestirisine, oradan da yenilikci
laik yaklasimi guglendirmeye yol bulmak-
tadir.

EblO Zeyd'in Hollanda'ya gé¢ etmek
durumunda kalmasi tenkit ettigi islamc
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kanadin onun aleyhine giristigi kampan-
yanin bir sonucudur. Zira EbQ Zeyd, gele-
nekgi-islamcr séylemi ve bu sdylemin da-
yanakKlarini her firsatta elestiriyordu. On-
lara karsi bazi ¢alismalarinda son derece
siyasal, ideolojik, ctretkar bir dil ve uslip
kullanmugtir. Bu tavri yiziinden Islamci
kanat tarafindan hedef haline getirilmis,
ozellikle nas-olgu iligkisini vurgularken,
“Kur’an kulturel bir trindur” seklinde
maksadini asan ifadelerinin -ne demek
istedigine bakilmadan- kufir anlamina
geldigi iddia edilmistir. Bu siirecte Eba
Zeyd de hakkindaki iddialari ve suclamala-
r1 reddetmeye, disincelerini savunmaya
yonelik yazilar kaleme almistir. Ona gére
hakkindaki suclamalarin esas sebebi, Is-
lamc kanada mensup bazi limlerin gesitli
sirketlerle is birligi yaparak onlarin gayri
mesr{ uygulamalarini Islami gibi géster-
mek suretiyle halki yanilttiklarini, bu yolla
da maddi menfaat elde ettiklerini kendi-
sinin aciga ¢ikarmis olmasidir.

Eserleri. 1. el-Itticahii’l-“akli fi't-tefsir:
Dirédse fi kadiyyeti’l-mecaz fi'l-Kur’an
‘inde’l-Mu‘tezile (Beyrut 1982, 1983,
1996). Yuksek lisans tezidir. Muellif bu
calismasinda Mu'tezile’'nin bilgi kuramini
ve yorum anlayisini, Kur’an'in yorumlan-
masinda mecazi arag olarak kullanmasini
incelemis, bdylece derinlemesine tanima
imkani1 buldugu Mu‘tezili distince onun
beslendigi ana kaynak olmustur. 2. Fel-
sefetti’t-te’vil: Dirdse fi te’vili'l-Kur’an
‘inde Muhyiddin Ibn ‘Arabi (Beyrut
1983). Doktora tezi olan eserde Eb{ Zeyd,
islami diisiincenin bir cephesini olustu-
ran irfani anlayisin epistemolojisini ve
yorum nazariyesini ibnii’l-Arabi érnegin-
den hareketle tahlile calismis, 6zelde ib-
ni’l-Arabi’nin, genelde ise mutasavviflarin
Kur’an nassinin anlam ve delaletini daha
genis ufuklara actiklarini ve nassin méana
zenginligini ortaya koyduklarini ifade et-
mistir. 3. Mefhtimii'n-nas: Dirése fi
‘ulimi’l-Kur’an (Beyrut 1987). Muellif,
gelenege yonelik bilimsel bir zihniyetin ge-
listirilebilmesi icin yapilmasi gereken ilk
isin gelenegin kaynagdi olan dini naslari ele
almak oldugu dusincesinden hareketle
kaleme aldigi bu calismasinda ilahi hitabi
saglikli bir zemine oturtma ve onun yapi-
sint iyi belirleme Uzerine odaklanmisg, bir
taraftan ilahi hitabin tabiatinin ne oldugu
sorusuna cevap bulmaya calisirken diger
taraftan gecmiste ve ginimuzde dini
s@ylemin Kur’'an telakkisindeki yanlislari
ve bu yanlislarin trdnd olan varsayimla-
r1 tesbite gayret etmigtir (T trc. Mehmet
Emin Masali, flaht Hitabin Tabiati: Metin
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Anlayisimiz ve Kur’an Anlayist (zerine,
Ankara 2001, 2013). 4. el-Imam es-Safi‘i
ve te’sisti’l-aydiyolociyyati'l-vasatiyye
(Kahire 1992). Eserde hakim Sunni go-
riisiin olusumunda imam Safii'nin etkisi
tzerinde durulmaktadir (T trc. Salih Ozer,
“Imam Safit ve Ortayol Ideolojisinin Tesi-
si”, bk. bibl.). 5. Nakdii'l-hitabi'd-dini
(Kahire 1992). Bu kitapta daha ziyade
dini / Islamcr séylem elestiriimekte ve
Klasik dinsel sdylem nassi hakim kilip akli
nassa boyun egdirmekle suclanmakta-
dir. Bu arada “Islami sol” diye tanimlanan
egilimle aydinlanmacilarin séylemleri de
elestiriye tabi tutulmaktadir (T trc. Fethi
Ahmet Polat, Dinsel Sylemin Elestirisi:
Dinsel Metinleri Anlamada Bilimsel Bir
Yénteme Dogru, Ankara 2002). 6. en-Nas
es-sulta el-hakika: el-Fikrii'd-dini bey-
ne irddeti’l-ma‘rife ve iradeti'l-heyme-
ne (Beyrut 1995). Kur'an'in tarihselligi ve
baglam sorunu gibi EbQ Zeyd'in tizerinde
6nemle durdugu iki konu basta olmak
Uzere cesitli konularla ilgili makalelerin-
den olusmaktadir (T trc. Muhammed
Coskun, Kutsal Metin, Otorite ve Hakikat,
[stanbul 2015). 7. et-Tefkir fi zemeni't-
tekfir zidde’l-cehl ve'z-zeyf ve'l-hurdfe
(Kahire 1995). Muellif bu eserinde miirted
oldugu yéniinde bir hiikme varilmasiyla
sonuclanan tartismalari ele almakta, bu
tartismalara konu edilen fikirlerini sa-
vunmakta, mahkeme stireciyle ilgili bilgi
vererek belgeleri ortaya koymaktadir. 8.
Iskaliyyatii'l-kiré’e ve aliyyatii't-te’vil
(Beyrut 1996). Buyuk 6lcude Eba Zeyd'in
Fustl dergisinde yayimlanmis makalele-
rinden olusmaktadir. Ona gére herme-
notikten semiyotike, mecazdan nazim
teorisine, Sibeveyhi’den Adonis’e kadar
cesitli konular ve Kisiler Uzerindeki ince-
lemeleri iceren bu c¢alismanin asil hedefi
geleneksel dusiince sahalari arasindaki
gizli irtibat noktalarini géstermektir. 9.
Dev@’iri’l-havf: Kir@’e fi hitdbi’'l-mer’e
(Beyrut 2000). islam disiince gelenegin-
de ve gunimuzde kadin konusuna yak-
lasimi ele almaktadir. islam alimlerinin
kadinla ilgili dinf naslara yaklasimlarini
elestirirken konuyla ilgili kisisel kanaati-
ni de ortaya koyan muellif, giinimiiz Is-
lam dunyasinda kadinin durumuna dair
dusuncelerini metin ve belgeler Uzerine
temellendirmeye calismistir (T trc. Kor-
ku Cemberleri, istanbul 2014). 10. el-Hi-
tab ve't-te’vil (Dariilbeyza 2000). Blyluk
bolimu Hollanda’'daki ikameti esnasinda
kaleme aldigi makalelerden meydana ge-
len eserde muellif “séylem analizleri” ger-
cevesinde ulastigl en temel sonuclardan

biri olan, “BUtln sdylemler taban taba-
na zt bile olsa birbirinin enstrimanlarini
kullanabilmektedir” tezini ele almig, bu
cercevede Gazzali ve ibn Riisd'iin dini séy-
lemlerini tahlile calismustir. Muellif ayrica
eserinde islamci kanada yénelik elegti-
rilerde bulunmus, 6zellikle Muhammed
imare’nin kendisiyle ilgili tenkitlerine ce-
vap vermigtir (T trc. Muhammed Coskun,
Séylem ve Yorum, istanbul 2015). 11. Ein
Leben mit dem Islam (Freiburg 2001).
Serife Mecdi ile Navid Kermani’'nin EbQ
Zeyd ile yaptiklari sdylesinin metnidir. Na-
vid Kermani, Serife Mecdi'nin Arapca’dan
Almanca’ya cevirdigi bu sdylesiden hare-
ketle eserin iskeletini olugturmus, bog-
luklar ise Eba Zeyd'in diger eserlerindeki
dusunceleriyle doldurmustur. Bu arada
onun biyografisini, ézellikle de hakkinda
murted hikmunun verilmesiyle sonucla-
nan gelismeleri ele almakta, eser ayrica
Eb( Zeyd'in dini séylem, siyaset, hukuk
felsefesi gibi alanlara iliskin disunceleri-
ni icermektedir (T trc. Celadet Moraligil,
Islam’la Bir Yasam = Ein Leben mit dem
Islam, istanbul 2004). 12. Hakeza tekel-
leme Ibn “Arabi (Kahire 2002). Mellifin
ibniy'l-Arabi’nin diisiince diinyasini, alanin
uzmanlarinin digindaki kisilerin de anlaya-
bilecegi sekilde takdim eden bir ¢alisma
hazirlamasi yénindeki talep Uzerine ka-
leme aldigi bu eserinde ibnii’l-Arabi’nin
vahdet-i viicid anlayisinin bu cagda in-
sanhgin birligine saglayacagi katkiy or-
taya koymaya calismistir. 13. et-Tecdid
ve't-tahrim ve't-te’vil: Beyne'l-ma‘ri-
feti’l-‘ilmiyye ve’l-havf mine't-tekfir
(Beyrut 2010). EbQ Zeyd'in 6limunden
Kisa bir sure sonra yayimlanan eser onun
yenilenme, sanat ve Kur’an'in te'vili konu-
larindaki degerlendirmelerini icermekte-
dir (T trc. Yenilik, Yasaklama ve Yorum,
[stanbul 2014). Encyclopaedia of the
Qur’an’in (I-V, ed. ]. Dammen McAulif-
fe, Leiden 2001-2005) danisma kurulunda
yer alan ve bir¢ok maddesini yazan EbG
Zeyd'in Adab, Fusl, Elf, Edeb ve nakd,
el-Kdatib, el-Kahire, el-“Arabi, el-Hildl,
en-Ndakid, el-Kermil, el-Musavver ve
Journal of Osaka University of Foreign
Studies gibi dergilerde yayimlanmis pek
¢cok makalesi bulunmaktadir. 1993 son-
rasinda hakkinda ileri surtlen iddialara
verdigi cevaplari daha ziyade el-Ahbdr,
el-Ehram, el-Ehali ve Ruzti'l-Yuasuf ga-
zetelerinde yayimlanmugtir.
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M MEHMET EMiN MASALL

l_ . ~ 1
EBU’I-ALA el-MENCERE
L (bk. MENCERE). N
l_ . . ~
EBU’I-FETH el-BUSTI
L (bk. BUSTI, Ebii’l-Feth). N
EBU’I-GAYS
(el o)

Ebii'l-Gays Sa‘d (Said)
b. Selm b. Cemil
(6. 651/1253)
Kadiriyye’'ve bagh
Ehdeliyye kolu
L Gaysiyye subesinin kurucusu. N

Doksan bes yaslarinda vefat ettigi-
ne dair rivayet dogru kabul edilirse 556
(1161) yili civarinda dogdugu sdylenebilir.
Yemen'in Tihame bdlgesinin kiy1 kesimin-
de diinyaya geldigi, HacOr bélgesinden bir
kabileye mensup ve mevaliden oldugu
kaydedilmektedir. Ailesi ve ¢ocukluk doé-
nemi hakkinda yeterli bilgi yoktur. Kay-
naklarda gencliginde yol keserek egkiya-
lik yaptigi, bir giin agaca cikip gelmekte
olan bir kervani gozledigi sirada duydugu,

“Seni de gbzetleyen biri var” hitabindan
etkilenerek Allah’a yoneldigi anlatilir. Bu
yonuyle hayati ilk ddnem sifilerinden Fu-
dayl b. lyaz ile benzerlik arzeder. Rivayete
gbre Ebu’l-Gays yasadigi bu halin ardin-
dan silahini birakip amagsiz bir sekilde
dolasirken bir dervigle karsilagir. Onun
Yemen’in Zebid sehrine gitmekte oldu-
gunu égrenince kendisiyle beraber gitme-
ye Karar verir. Zebid'de dénemin meghur
seyhlerinden Ali b. Eflah’in muridi olur. Bu
sirada kendisinden birtakim kerametler
zuhur etmeye baglar. Daha sonra Ali b. Ef-
lah’in yanindan ayrilarak Miravea’da bu-
lunan Kadiri seyhi Ebii'l-Hasan Ali b. Omer
el-Ehdel’e intisap eder. Onun ilk seyhinin
yanindan ayrilmastyla ilgili iki yorum mev-
cuttur. Birincisine gére zuhur eden kera-
metleri sebebiyle seyhi yaninda daha fazla
kalmasini istememis ve rekabet hissiyle
yanindan uzaklastirmistir. Bunun Gzerine
Ebi’'l-Gays birkac seyhe daha gidip kendi-
lerine murid olmak istedigini séylemigsse
de bu istegi artik bir seyhe ihtiyaci bulun-
madid gerekgesiyle reddedilmistir. ikinci
yoruma gére ise seyhi onu Ali b. Omer
el-Ehdel’e y6nlendirmistir. Eb0’l-Gays'in,
“Ibn Eflah’in yanindan ham bir inci tanesi
olarak ayrildim, beni Ali el-Ehdel deldi”
s6zu her iki seyhin de kendisini etkiledigini
g6stermektedir.

Bazi kaynaklara gére Ebu’'l-Gays, Al el-
Ehdel’den bir siire faydalandiktan son-
ra Yemen'de bulunan Ciballissamiyye'ye
cekildi, burada kendisinden hérikuléade
haller zuhur edince aralarinda fakihlerin
de bulundugu birgok kisi cevresinde top-
landi. Bu bdlgede Zeydilik giiclendiginden
Tihame'ye inip fakih Ahmed b. Ata ile bir-
likte onun Surdud vadisindeki Beytuata
diye bilinen kdylne yerlesti. Burada séh-
reti artti ve kerametleri yayildi. Kendisine
bagh sufilerin olusturdugu topluluk Gay-
siyye diye anildi. Diger bir rivayete gére Ali
el-Ehdel yanina kirk kadar dervis vererek
onu bir zaviye kurmasi icin Beytuata'ya
gonderdi (ibnii'l-Ehdel, 11, 189). Tasavvuf
yoluna girdiginde on sekiz, irsad faaliye-
tine basladiginda otuz bes yasinda oldu-
gu belirtilen Ebi’l-Gays, vefat ettigi 651
(1253) yilina kadar bu kéyde kaldi ve bu-
raya defnedildi. TUrbesi ginimuzde pek
cok ziyaretcisi bulunan meshur bir ziya-
retgahtir.

Ebu’'l-Gays'in bu seyhinin yani sira déne-
min meshur Yemen safilerinden Ahmed
b. Alvan ile de irtibati oldugu bilinmekte-
dir. Ahmed b. Alvan’in Ebi’l-Gays’a kendi
manevi halini bildiren bir siir yazip génder-
didi, onun da bu siire yine bir siirle kargilik
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verdigi kaydedilmektedir. Bu durum ara-
larinda bir rekabet bulundugu seklinde
de yorumlanmistir. Eb0’l-Gays’'in 1248-
1258 yillari arasinda Zeydiler’in imami si-
fatiyla faaliyet gbsteren Mehdi-Lidinillah
Ahmed b. Huseyin'le de mektuplastigi
belirtilmektedir. Ahmed b. Hiiseyin onun
sdzi dinlenen bir zat oldugunu 6grenince
destegini almak icin kendisine bir mektup
yollamis, EbU’l-Gays, Kur'an-1 Kerim'’deki
“leh(i da‘'veti’l-hak” (er-Ra‘d 13/14) ayetini
6grendiginden beri kullarin davetine ica-
bet etmedigini, nefsinden baska kimseye
de kilic cekmedigini sdyleyerek kendisini
mazur gérmesini istemistir.
EbuU’l-Gays’a nisbet edilen Gaysiyye
tarikati onun ikinci seyhi Ali el-Ehdel’e
nisbetle anilan Ehdeliyye'nin, dolayisiyla
Kadiriyye'nin bir subesi olarak kabul edil-
mektedir. EbU’l-Gays'in muridleri ara-
sinda Cemaleddin Muhammed b. Safih,
Omer b. Ahmed Huseyber, Firlz, isa b.
Haccac el-Amirf gibi isimler zikredilmek-
tedir. Vefatindan sonra yerine halifesi
FirGz ge¢mistir. Okuma yazma bilmedi-
gi rivayet edilen Ebi’l-Gays’'in sézlerinin
bir miridi tarafindan derlendigi belirtil-
mektedir (Yafil, Mir’atii’l-cenan, 1V, 123;
Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, s. 408-409;
Ahmed b. Muhammed es-Samf, 111, 315).
Ancak bu eserin ona aidiyeti stuphelidir
(ibni’'l-Ehdel, 11, 189). Kaynaklarda daha
cok kerametleri nakledilmekte, tasavvufi
gorusleriyle ilgili cok az bilgi bulunmakta-
dir. Bunlar arasinda énemli bir bilgi bas-
langicta semaya kargi oldugu, hatta sema
ettigini duydugu bir grup sufi ile savas-
mak icin yola ¢iktidi, ancak yolda yasadigi
bir hal sebebiyle savagsmaktan vazgectigi
ve kendisinin de sema ettigi yolundadir.
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