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Miisliiman toplum modeli iizerinde
calismalar yapan
L Avrupali sosyal bilimci. N

Paris’te Cek yahudisi bir ailenin cocugu
olarak dogdu. Cocukluk yillarini Prag’da
gecirdi. 1939'da ailesiyle birlikte ingil-
tere’ye gog etti. Oxford Universitesi'nde
ve London School of Economics’te sosyal
antropoloji 6grenimi gérdu. Felsefe, si-
yaset bilimi, sosyal teori ve sosyolojiyi de
icine alan genis bir alanda akademik calis-
malarda bulundu. 1962 yilindan itibaren
London School of Economics’te felsefe ve
1984'ten itibaren Cambridge Universite-
si'nde sosyal antropoloji profeséri olarak
gorev yapti. 1993'te Prag’daki Central
European University’ye bagl Center for
the Study of Nationalism’e direktér tayin
edildi. 5 Kasim 1995'te Prag’da 6ldd.

XX. yuzyilin en etkili entelektiellerin-
den biri olan Gellner'in akademik calis-
malarinin énemli bir bélimani islam ve
musliman toplumlarin sosyolojisi Uzeri-
ne yaptigi aragtirmalar olusturmaktadir.
Kuzey Afrika Muslimanlidi ile ilgili olan
doktora tezi Saints of the Atlas adiyla
yayimlanmustir (bk. bibl.). Turkiye, Fas,

Ernest
Gellner

Cezayir, Tunus, Misir ve Kazakistan basta
olmak Uzere cesitli musliman ulkeleri zi-
yaret eden ve buralarda konferanslar ve-
ren Gellner, islam ve miisliiman toplumiar
Uzerine kaleme aldigi iki dnemli kitabin ya-
ni sira otuzun Uzerinde makale yazmistir.
Gellner'in islam’la ilgili en 6nemli calismasi
Muslim Society adl eserinin esasini tes-
kil eden “Flux and Reflux in the Faith of
Men” baglikli denemesidir. Blyik élglide
ibn Halddn, David Hume, Max Weber ve
Marshall G. S. Hodgson gibi muelliflerin
calismalarina dayanan bu eserde butin
gecmis ve mevcut musliman toplumlar
hakkinda genel bir yorumu hedef alan bir
musliman toplum modelini ortaya koy-
maktadir. Gellner, ibn Hald(n'un tezinden
hareketle kendi din anlayislarina sahip
olan sehir ve kabile yapilar1 arasinda bir
diyalektik bulundugunu sdylemis, slam’in
merkezi 6zelliginin sehirli “ytiksek / havas
islam'1” ile kirsal “halk / avam islam't” ara-
sindaki ayirim oldugunu ileri sirmustur.
Ona gére bu iki islam bicimi sabit ve kes-
Kin sinirlara sahip olmasa da yine birbi-
rinden farkli gelenekleri yansitmaktadir.

Yiiksek ya da havas islam’l tiiccar bur-
juva sinifina mensup ulemanin temsil et-
tigi, sehirli orta sinifin degerlerini yansitan
islam’a karsilik gelmektedir. Sz konusu
degerler dizen fikri, dini kurallara riayet,
dini bilin¢ ve 6grenim vurgusunun yani si-
ra hurafeye ve duygusal asiriliklara yonelik
hosnutsuzluktan meydana gelmektedir.
Islam’in tavizsiz tevhid anlayisini ve ser‘
yapisini 8ne ¢ikaran havas islam’i, Tanri ile
insan arasinda aract kabul etmeme tavri-
na ve genel olarak dindar ve kitabi egilime
sahiptir. Buna Karsilik hurafeye ve teves-
stile dayanan avam Islam'1 ise dini bilgiden
ziyade buylye (bilhassa muska yazimi) ve
kurallara bagliliktan ¢ok vecde ve cezbe-
ye 6nem vermektedir. Avam islam’inin en
ayirict 6zellidi, velinin 6lmus biri olmaktan
cok yasayan biri olarak kabul edildigi evliya
kualtadur.
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Gellner’a gore her iki dini gelenek de
sosyal yapi icerisinde belli bir fonksiyon
icra etmektedir. Kabileler icinde ve Kkir-
sal kesimde hakim olan tarikat yapilari,
gruplar arasinda arabuluculuk yapmak, ti-
cari vb. mlnasebet temin etmek, okuma
yazmasi olmayan kesimin Kitabi dinle 6z-
deslesmesini saglayacak sekilde dini sem-
bolizm olusturmak suretiyle kirsal bélge
sartlarinda 6nemli hizmetler gérmekte-
dir. Halk islam'’1 gelenegi ayrica vecde da-
yali ritGeller sayesinde fakir kesime icin-
de bulunduklari sosyal sartlardan méanevi
kacis imkéani da sunmaktadir. Yuksek
islam ise sehirli niifus yaninda belli 81-
clde toplumun tamami Kutsal metinler
tarafindan belirlenen kanun ve nizami-
ni teskil etmekte, bdylece gerektiginde
adil olmayan bir devlet diizenine Karsi
direnisi de harekete gecirmektedir. Bu
iki sistem cogunlukla birbiriyle uyum ha-
linde olsa da toplumda zaman zaman,
halk islam’ini yiiksek islam bicimine dé-
nustirmeyi amaclayan tecdid / reform
hareketleri seklinde giin ylziine ¢ikan bir
gerilim de kendini géstermektedir. Fakat
yliksek Islam’a mensup reformistlerin
halk islam’'ini dénuistiirmeye caligmasi,
bir siire sonra da halk islam’inin tekrar
guc kazanmasi seklindeki déngii modern
sartlar karsisinda degisime ugramustir.
Siyasal giictin merkezilesmesi ve devletin
modern teknoloji sayesinde etkin bir y&-
netim sergilemesi, ordu ve ekonomiye
tamamen hakim olmast halk Islam’inin
sosyal temelini zayiflatmig, dini bagliigin
halk Islam’indan kitabi, kéktenci bir Islam
bicimine dogru kaymasina (tek tip immet
fikri) yol acmistir. Kisacasi modernitenin
olusturdugu yeni sartlar kitabi, puriten
karaktere sahip sehirli islam anlayisinin
gucinu arttirmis ve sekiler glce karsi
durusunu kuvvetlendirmistir. Bu durum
yenilikci ve kéktenci islami hareketlerin
yukselisini de aciklamaktadir.

Gellner'in sundugu musliman toplum
modeli hem tarihi hem de modern bag-
lamda tenkide tabi tutulmus, islam ve
Hiristiyanlik tarihlerine farkl gézliklerle
bakmak, Islam’t Ortadogulu, Hiristiyanl-
g1 Avrupall sosyal olusumlara esitlemekle
elestirilmistir. Gellner ayrica genellemeye
gittigi, “ulema” gibi kavram ve unsurla-
rin degisik tarihi baglamlarda ve muhtelif
musliman toplumlarda farkli méanalar /
fonksiyonlar Ustlendigini géz ardi ederek
bu kavramlari sosyolojik ve politik sabite-
ler olarak gérdigu icin tenkit edilmistir.
Gellner’1 elestirenler, &zellikle S&mi ZU-
beyde (Sami Zubaida), farkl ve kimi zaman
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birbirine zit ¢ikarlari, beklentileri ve ha-
yal kirikliklarini ifade edecek gsekilde son
zamanlarda hakim bir kalip haline gelen
modern islamciligin siyasal bir ideoloji olup
daha énce baskin olan sekuler milliyetcilik-
lerin ve Marksizm’in yerini aldigini, mus-
liman toplumlarin tarihiyle hicbir ortakli-
ginin bulunmadigini ileri sirmuistir. Sami
Ziibeyde'ye gore Islam tarihi ve gliniimiiz
islam diinyasi icindeki farkl sosyal ve si-
yasal bicimlerin tek bir musliman toplum
modeli Uzerinden aciklanmasi mimkuin
degildir; bunun yerine diger toplumlara
da uygulanan sosyal ve siyasal analiz tek-
niginin isletilmesi gerekmektedir. Fakat
butin bu elestiri noktalarina ragmen Gell-
ner'in modelinin modern sosyolgjide, mus-
luman toplumlarin siyasal karakterini ve
sosyal-dini seyirlerini belirlemede 6nemli
ve bazi durumlarda hayati rol oynayan i¢
dini dinamikleri tanimlama noktasinda en
iddiall cabay1 temsil ettigi kabul edilmigtir.
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GEREDELI HALIL EFENDI
(1786-1843)

Halveti-Sabani seyhi.

L _

Bolu'nun Gerede ilgesinde Ali Fakih
(Balcilar) kéyinde dogdu. Halk arasinda
Geredeli Aziz olarak bilinir. Genglik yillarin-
da bir arkadasiyla birlikte ciktigi seyahat
esnasinda goérdigl bir riyanin etkisiyle
Ankara’nin Cubuk ilgesinde arkadasindan
ayrilarak Cerkes'’e gitti ve Sabaniyye ta-
rikatinin Cerkesiyye kolunun piri Cerkesi
Mustafa Efendi'ye intisap etti. 1811’de
seyrusuldkind tamamlayip hilafet aldi.
Kaynaklarda séhretinin istanbul'a kadar
ulastidi, Sultan Il. Mahmud’'un davetine
uyarak geldigi sarayda immi oldugu hal-
de vizera ve uleméa huzurunda “Ameller
niyetlere géredir” hadisine yaptigi yorum-
larla herkesi sasirttigi rivayet edilmekte-
dir. Gerede’de actig tekkede otuz alti yil
irsad faaliyetinde bulunan Halil Efendi
Gerede’de vefat etti ve tekkenin haziresi-
ne defnedildi. Kicuk oglu Mustafa Rami
bir mersiyesinde babasini “kutb-1 a’zam,
gavs-1 ekber, merd-i kamil, kavl-i sadik”
diye 6ven beyitlerinin ardindan onun on iki
tarikatin piri oldugunu ve faziletiyle Hal-
vetiyye tarikatini Gerede’den yaydigina
isaret eder, ancak babasi veya babasinin
soyu hakkinda bagka bilgi vermez. Mali-
ye Néziri Gazi Ahmed Muhtar Pasa, Halil
Efendi icin bir tirbe yaptirmig, tekkeye
iki ocakli bir su degirmeni vakfetmistir.
Onun vefatina Mehmed Rifat bugun tur-
be kitébesinde yer alan, “Cindna déndl
makam-1 Halil Efendi” misraini tarih du-
sUrmustur. Halil Efendi'nin, Murad Molla
Tekkesi seyhi Naksibendiyye’den Beyzade
Mustafa Efendi’nin (6. 1199/1785) hali-
fesi olduguna dair rivayet dogru degildir
(Mehmed Murad, s. 5).

Halil Efendi’'nin vefatindan sonra ogulla-
r1 Seyh Mesud Efendi, Hact Osman Efen-
di, en kiguk oglu divan sahibi sair Seyh
Mustafa Rimi Efendi ve Seyh Yakub Sidki
Efendi dergéahin megihatinda bulunmus-
lardir. Huseyin Vassaf onun tesis ettigi
subeye Haliliyye-i Sa‘baniyye adi verildigi-
ni, Sadik Vicdani de onunla devam eden
silsileye Sabaniler’ce “orta kol” denildigini
ve kendisi bir kolun kurucusu olarak kabul
edildigini nakletmektedir. Halil Efendi’nin
en buyuk halifesi Yazikdyli Mehmed Emin
Siikrii Efendi'dir. Irsad faaliyetini Nevre-
kop’ta sirdiren Emin Sikri Efendi’nin
Mir'atii’l-asikin ve mizanii’l-asikin adl
matbu bir eseri vardir (baski yeri ve yili
yok). Bazi halifeleri Istanbul’a gidip irsad
faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bunlardan
en taninmisi olan Omer Fuadi (6. 1857),
Aksaray Sofular’daki Ekmel Tekkesi'ni $a-
bani Tekkesi'ne déntstirmistir. Omer
Fuéadi-i Sani olarak da bilinen seyhin mu-
ridleri arasinda Seyhiilislam Arif Hikmet
ve Mehmed Sadeddin efendiler de vardir
(Yicer, s. 160 vd.).

Halil Efendi'nin diger halifesi Salci Ali
Efendi (6. 1842) Egrikapi disindaki Cema-
leddin Ussaki Tekkesi'ni Sabaniyye’ye bag-
larmistir. Halil Efendi istanbul’a geldiginde
kendisine intisap edip hilafet alan Musta-
fa HulGsi Efendi, babasi Seyyid Hiseyin
Efendi’nin yerine Sultanahmet civarindaki
Sokullu Mehmed Pasa Tekkesi'ne postni-
sin olmus ve ¢ok sayida halife yetistirmistir
(Hiseyin Vassaf, 1V, 66). Uzun sire mun-
hal kalan Laleli'deki Mistakzade Tekkesi
(Altunizade, Ali Cavus, Eksikaradut, Balt
Efendi) Mistak Mehmed Efendi'nin tek-
kenin seyhligine gelmesiyle Sabaniyye’ye

Geredeli Halil Efendi'nin tlrbesiyle kapisi Uzerindeki kitabe






