miellifin talebesi Muhammed el-Hal'in
hocasina ve eserlerine dair mukaddime-
siyle). Aram b. Seyh Celal eseri, Malez-
ya Insan Bilimleri Yilksek Akademisi'nde
yUksek lisans tezi olarak nesre hazirla-
mugtir (2007). 7. ed-Diirretii’l-miinciye
fi serhi Fer@’izi'l-Kizilciyye. Molla Ali
Kizilci'nin eseriyle ilgili olup Osman Ali et-
Turayzi tarafindan Bagdat Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi'nde yiiksek lisans
tezi olarak nesre hazirlanmistir (2006). 8.
Ta‘likat ‘aléd Serhi'l-Usniivi ‘ale’l-‘Izzi
fi't-tasrif. Ali b. Hamid el-Usntvi'nin ese-
ri Uzerine yazilmistir (Kahire 1345). 9.
Vesiletii'n-necat fi's-salat ve’s-selam
‘alé Muhammed seyyidi’l-k@’indt (Sii-
leymaniye 1977, 1979).

Y

Karadagi'nin yazma halindeki diger bazi
eserleri de sunlardir: Havdsi ve ta‘likat
‘ald Takribi’l-merdm serhu Tehgzibi’l-
kelam (babasinin hocasi Abdiilkadir b.
Muhammed Said el-Muhécir'in Teftaza-
ni'nin eserine yazdigi serhin hasiyesi-
dir); Ta‘likat ‘ala Hasiyeti Haydli ‘ald
Serhi’l-“Aka@’id; Ta‘likat ‘ald Hdsiyeti
Celaliddin ed-Devvani ‘ald Kitabi’t-
Tehgzib fi'l-mantik ve’l-hikme; Ta‘likat
‘aléd Hasiyeti ‘Abdillah el-Yezdi ‘ald
Tehzibi’l-mantik; Ta‘likat ‘ald Serhi’l-
Gelenbevi ‘ale’r-Risdleti’'l-Esiriyye
fi'l-mantik; Ta‘likat ve havasi ‘ala Te-
timmeti't-Tehzib (Mir Eb{’'l-Feth'in eseri
tizerine yazilmistir); Hasiye ‘ale’l-Isagi-
ci; Hasiye “ale’r-Risdleti’l-liizamiyye
(Molla Semseddin’in eseri {izerine kale-
me alinmistir); Havasi ve ta‘likat ‘ala
Tuhfeti’l-muhtac (ibn Hacer el-Hey-
temi'nin eseri tizerine yazilmistir); Hasgi-
ye ‘ald Serhi’l-Celdl el-Mahalli ‘ala
Cem‘i'l-cevami; Havdsi ve ta‘likat
‘ale’l-Fetava'l-kiibre’'l-fikhiyye (ibn
Hacer el-Heytemi'nin eseri tizerine kale-
me alinmistir); ‘Ald’iku’l-ferd@’iz fi “il-
mi’'l-fer@’iz; Havasi ve ta‘likat ‘ala
Nazmi’l-Feride (StyGti'nin nahve dair
eseri lizerine yazilmistir); Cila’ti’l-kultb
fi'l-‘amel bi-rub‘i’l-mukantarat ve'l-
ciiyib; Havdsi ‘ald Hulasati’l-hisdb
1i"1-“Amili; Hasiye ‘ala Tesrihi’l-eflik
fi'l-hey’e (Bahaeddin el-Amilt'nin ese-
ri izerine kaleme alinmistir); Havasi ve
ta‘likat ‘ala Serhi'l-Isarat (Amili'nin
usturlapla ilgili eseri tizerine yazilmistir);
Havasgi ve ta‘likat ‘ald Tuhfeti'r-re’is
fi serhi Eskadli't-te’sis (Muhammed b.
Esref es-Semerkandi'nin eseri tzerine
kaleme alinmistir); Menihatii'l-i‘rab fi
serhi’'l-Usturlab (yazma haldeki eserle-
ri ve bulunduklari kiittiphaneler icin
bk. Mahmid Ahmed Muhammed, II,

244, 342, 348; el-Fihristi’s-samil, 111, 463,
Adnén Abdiilkadir Kamil el-Hevramani,
sy. 29 [2012], s. 264-271). EyyQb Ali Ab-
dullah ez-Zelmi, Malezya insan Bilimleri
Yiiksek Akademisi'nde es-Seyh ‘Omer
el-Karadagi ve clihtdiihii’l-fikhiyye
aduyla bir yuksek lisans tezi hazirlamistir
(2007).
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M AHnMET OZEL
. .. Al s A 1
IBNU’I-MELAHIMI
( Li«:-}\.o.“ o )
Riikniiddin Mahmiid b. Muhammed
el-Melahimi el-Harizmi
(6. 536/1141)

Mu‘tezile kelamcisi
L ve fikih alimi. N

Hayati hakkinda derli toplu tek bilgi, Ze-
mahseri’nin geng bir cagdasi olan Abdus-
selam b. Muhammed el-Enderesbani’nin
Zemahseri hakkinda yazdigi biyografinin
bilinen tek yazma nushasinin hadmigine
dusilen kisa nottan ibarettir. Adi, eser-
lerinin yazma nushalarinda genellikle
Rikneddin Mahmad b. Muhammed el-
Meléhimi el-Harizmi olarak verilir. Ancak
Enderesbani’'nin eserinin hamisinde ismi
Rukneddin Mahmd b. Ubeydullah el-Me-
l1ahimi seklinde gecerken bir eserinin yaz-
ma niishasina distilen kayitta Mahmad b.
Abdullah el-Harizm{ diye kaydedilir. Muh-
temelen Muhammed ve Abdullah (Ubey-
dullah) isimlerinden biri babasina, digeri
dedesine aittir. Ayrica kelam ilmindeki

IBNU'I-MELAHIMI

yetkinligi sebebiyle kaynaklarda zaman
zaman isminin sonuna “Usdli” lakabi ek-
lenir.

Harizm bélgesinde yetisen ibnii’l-Mela-
himi, Mu‘tezile alimi Zemahseri ile arala-
rinda hoca-talebe iligkisi bulundugundan,
Zemahseri'nin de hayatinin buyUk bir bo-
lumunu gecirdigi Harizm bélgesinin en
buylk sehri Circaniye'de (Urgencg) yasa-
mis olmalidir. Tahsiline ve tedris hayatina
dair bilgi yok denecek kadar azdir. ibnii’l-
Murtazé onun EbiU’l-HUseyin el-Basri’nin
6grencisi oldugunu séylerse de aralarin-
daki bir asirlik zaman dilimi hoca-talebe
iliskisini imkansiz kilmaktadir.

ibni'l-Melahimi’nin bilinen tek ho-
casi kendisinden tefsir okudugu Ze-
mahseri'dir. Kelam ilmini ve dzellikle H-
seyni 6gretiyi, muhtemelen Ebu’l-Hiseyin
el-Basri'nin dusincesini Harizm bélgesi-
ne tastyan Eb0 Mudar Mahmd b. Cerir
ed-Dabbi el-Isfahani’den (. 507/1114)
almistir. Ayni sekilde Messai felsefesine
karsi reddiye yazdigindan felsefi yontemi
de bu alanda birikime sahip bulundugu
kaydedilen Dabbi vasitasiyla tanimis olma-
Iidir. ibni’l-Mel&himi'nin égrencileri hak-
kinda da yeterli bilgi yoktur. Onun gérus-
lerini iyi bilen ve eserlerinde sik¢a kendi-
sine atifta bulunan Fahreddin er-Rézi'nin,
yaklasik 560-570 (1164-1174) yillari ara-
sindaki Harizm ziyareti sirasinda ilmi tar-
tismalarda bulundugu Mu'‘tezililer’in bir
kismi onun 6grencileri kabul edilse de
bunlarin hicbirinin adi bilinmemektedir.
Sadece Zemahseri'ye kelam okuttugu be-
lirtilmektedir. Bunun yaninda ibn Funduk
aduyla bilinen tarihci Ali b. Zeyd el-Beyhaki
de ibnii'l-Melahimi’den kelam okudugunu
kaydeder (Me‘aricti Nehci’l-belaga, s. 36).
Bazi modern calismalarda $afii olabilecegi
yolunda kanaatler belirtilmisse de Ibnii’l-
Melahimi'nin EbU’'l-Huseyin el-Basri'nin
el-Mu‘temed fi ustli’l-fikh adh eserini
ihtisar etmesi, ayrica Kitabti'l-Fa’ik'in-
de gecen “ashabimizdan Irakl fakihler”
ifadesiyle fikih literattirinde Hanefiler icin
kullanilan “Iraklilar” (Irékiyy(n) sahiplen-
mesi onun Hanefi oldugunu gdstermek-
tedir. ibnii’l-Melahimi 17 Rebitilevvel 536
(20 Ekim 1141) tarihinde vefat etti.

ibni'l-Melahimi, son dénem Mu'‘tezi-
le’si i¢in &deta bir kale konumunda bulu-
nan Harizm bélgesinde VI. (XIl.) yuzyilda
yasamistir. Esas itibariyle kelamci olarak
tanindid icin Enderesbani tarafindan
kendi déneminde kelam ilminin yegéne
sahsiyeti diye tanimlanmistir. Harizm’de
yetisen Mu‘tezile &limlerinin ¢ogu genel-
de dil ve fikih alaninda éne ¢ikmig alimler
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olup kelamcilik vasiflart oldukga zayifti.
Bu husus géz éniine alindiginda ibni’l-
Meldhimi'nin bélgede yasamis en blyuk
Mu'tezile kelamcisi olarak kabul edilmesi
gerekir. Onun 6limu Gzerine mersiye ya-
zan Zemahseri vefatini “Harizm’de ehl-i
adl nurunun sénmesi” seklinde nitelendir-
mistir. Ayrica Harizm bélgesi Siilik'le karis-
mamis Mu‘tezile'nin yasadigi son yer ol-
dugundan, ibnii’l-Melahimi biitiin Mu‘te-
zile tarihi agisindan “hélis Mu‘tezile”nin
bilinen son biiylk kelamcisi sayilabilir.

Bagta Sunni kltlr gevresi olmak Uze-
re [slam cografyasinin ana merkezlerinde
fazla taninmayan ibni’l-Melahimi daha
cok Yemen Zeydileri arasinda séhret ka-
zanmistir. Onun 6zellikle Yahya b. Hamza
el-Mueyyed-Billah Gzerinde etkisi blyuk-
tlr. Hatta ge¢ dénem alimlerinden sayi-
labilecek Zeydi alimi Kasim b. ibrahim'’in
ibnii’l-Melahimi’nin gériglerini benimse-
yenleri Melahimiyye seklinde adlandir-
masl, onun goéruglerinin Zeydiyye icinde
adeta ayr bir ekol kabul edilecek derece-
de tanindigini géstermektedir. Ibni’l-
Melahimf'nin etkisinde kalan diger bir sah-
siyet ise Es‘ari alimi Fahreddin er-Razi'dir.
Nitekim ibn{’l-Murtaza, Fahreddin er-
Rézi’nin kelam ilminin ayrintilarina dair
konularda ibnii’l-Melahim{f’ye bagl bulun-
dugunu sdylemektedir. ibni’'l-Melahi-
mi'nin felsefi keldmin ilk temsilcilerinden
biri, Fahreddin er-Razi’nin de bu anlayisin
zirve sahsiyeti oldugu dikkate alindiginda
bu etkilesimi tabii karsilamak gerekKir.

Temel Gériisleri. ibni’'l-Meldhimi’nin
kelam konularinda buyuk oranda Ebu’l-
Huseyin el-Basri'yi takip etmekle birlikte
ayrintilara iligkin bazi hususlarda ondan
farkli distindigu, hatta Behsemiyye'nin
gobruslerini kabul ettigi séylenebilir. Mu'-
tezili disliincenin esasini teskil eden Beh-
semiyye karsisinda Huseyniyye ekoliniin
temsilciligini yaptigindan onun géruslerin-
de vurgulanmasi gereken 6zgun taraflar
kendisinin Behsemiyye’den ayrildigi nok-
talardir. Bu géruslerin basinda zat-sifat
iliskisi gelir. Behsemiyye'nin zat-vicad
ayirimi yaparak bir seyin varliindan énce
gercekliginin bulundugu yolundaki fikrine
karsi ibnir'l-Melahimi séz konusu ayirimi
reddedip zat ile viicGdu 6zdeglegtirir. Boy-
lece bir seyin varligindan énce bir gercek-
ligi olamayacagina dikkat ceker (Kitabii’l-
F&’ik, s. 46-48). Buna bagl olarak varlik-
larin yokluk halinde de bir gerceklikleri
bulundugunu ortaya koyan “ma‘dim
seydir” ilkesini reddeder (a.g.e., s. 91-95).
Behsemiyye’'nin zat-sifat iliskisini ¢6zi-
me kavusturmak icin ortaya attigi ahval
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teorisine de, bu teoriye yoneltilen temel
elestiri olan ahvalin gercekte Eg‘ariyye’nin
sifat teorisinden farkli olmadigi tezine da-
yanarak Karsi cikar ve sifatlari zatin bir
geredi kabul eden klasik Mu‘tezill anlayisi
devam ettirir. Buradan hareketle Behge-
miyye’nin ahval teorisine bagl olarak ileri
strdigu ve halleri Allah’a baglayan, Allah'’i
bitin diger varliklardan ayiran zéat sifati-
ni da reddedip O’nun diger varliklardan
zat sifatyla degil kendine 6zgu zatiyla
ayrildigini belirtir (a.g.e., s. 68-82). ibni’l-
Melahimi, Allah’'in yokluktan varliga ¢ikan
seylere yonelik bilgisinin zatinda degisik-
lige yol agmayacagini sdylemekle birlikte
onun konuya yaklasimi Behsemiyye'den
farklidir. Eb( Hasim el-Ciibbéai, yokluk ha-
lindeki bir seyin var olacagina dair bilgi ile
o0 seyin vicut bulduktan sonraki varligina
dair bilginin ayni oldugunu, degisikligin
ise malimun degisimine bagl olarak sa-
dece ibarelerde bulundugunu ileri strer.
Bunlarin ayni bilgi olamayacagini savunan
[bnir'l-Melahimi problemi sifatin taallu-
kundaki yenilenmeyle asmaya caligir. Bu-
na gére bir sey yokluktan sonra var oldu-
gunda ilim sifatinin o seye yonelik taal-
lukunda degisim meydana gelir. Bdylece
ibnii'l-Melahimi, degisimi ilimle maldmun
arasindaki bagi olusturan taalluka atfedip
Allah’in zatindaki degisimi ortadan kaldir-
maya calisir. Bu temel yaklasimda Ebu’l-
Hiseyin el-Basri ile birlesmekle beraber
yenilenen taalluklarin varligini devam et-
tirip ettirmedigi hususunda ondan ayrilir.
Ebi’l-HUseyin, yeni bir taalluk ortaya ¢ik-
makla birlikte énceki taallukun da varhigi-
ni devam ettirdigini, sonrakinin éncekine
eklendigini diisiiniirken ibnir'l-Melahimi,
taallukun degismesiyle birlikte 6nceki ta-
allukun yok oldugunu ve sonrakinin énce-
kinin yerini aldigini séyler (a.g.e., s. 86-91).

irade. Ibnii’l-Melahimi iradeyi fiile yone-
lik motivle (dai, amil) 6zdeglestirir (a.g.e.,
s. 42). Boylece, iradenin bilgiye indirgen-
mesi sonucuna varacak bu duglncesiyle
iradeyi fiile yonelik motivden ayri disunip
bagl basina bir sifat olarak kabul eden
Behsemiyye’den ayrilir. Muellif, iradenin
bu temel vasfini madde alemine de uygu-
layip insan iradesinin fiile yénelik motivin-
den ibaret bulundugunu ileri stirer. Bu y6-
nuyle ilahi irade fiile yonelik bir motivden
ibaretken insan iradesinin motivin 6te-
sinde bir unsur oldugunu sdyleyip “séhid
alem”de iradeyi basl basina bir sifat kabul
eden Ebi’'l-Hiuseyin el-Basri’den ayrilir.
Ibnirl-Melahimi iradeyi motivden ibaret
gbrerek bunu bilgiye, dolayisiyla yaratma-
ya indirgeyen bir anlayigi benimsemekle

birlikte, muhtemelen bunun Mesgéi fel-
sefecilerinin suddr teorisine destek sag-
layacagini gérdugiinden, felsefeye red-
diye mahiyetinde yazdigi Tuhfetii’l-mii-
tekellimin adl eserinde (s. 92-94) irade
sifatina 6zel vurguda bulunarak bilgiyle
iradenin arasinda kesin bir ayirim yapar.

Kader. insanin kendi fiillerinin faili ol-
dugu gérusinun istidlale dayandigini ileri
siiren Behsemiyye'ye karsi ibnii’'l-Mela-
himi bu bilginin zaruri oldugunu séyle-
yerek konunun temelinde onlardan ay-
rilir (a.g.e., s. 131). Behsemiyye'nin, “Bir
makd0r iki kadirin kudreti altinda olamaz”
ilkesinden hareketle Allah’in beserd fiille-
rin aynisina kadir olamayacagdi, sadece bu
fiillerle ayni cins fiillere gug yetirebilecegi
disuncesine karsi Allah’'in kullarin fiilleri-
nin aynisina kadir oldugunu séyler (a.g.e.,
s. 84). Ancak insan fiilleri konusunda esas
ayrilik noktasi ibnii'l-Melahimi'nin Hiseyni
ogretiyi izleyerek fiille fiile yonelik motiv
arasinda kurdugu zorunluluk iligkisidir.
Ozellikle felsefecilerin illetle maldl arasin-
da zorunlu bir iligki belirlemesinin etkisiyle
ibnii’l-Melahimi, Kiside fiile yénelik moti-
vin olusmasi aninda fiilin de kacinilmaz bir
sekilde gerceklestigini sdyler. Motivi fiili
zorunlu bicimde ortaya koyan bir unsur
kabul etmeyip sadece fiili yapmaya veya
yapmamaya yonelik bir sebep olarak algi-
layan, hatta motivsiz bir fiilin olusumunu
bile mUimkin géren Behsemi 6gretisi kar-
sisinda bu dusulnce 6zellikle Fahreddin er-
Razi'nin yargilariyla felsefi determinizme
bir kayma olarak gérulmugtur.

Allah’in semi’ ve basir olusu konusunda
ibni’'l-Melahimi, Ebii'l-Hiseyin el-Basri’-
den ayr1 dusunerek Behsemiyye'nin go-
rustini kabul eder. Ebu’l-Huseyin el-Bas-
ri’'nin ayni konudaki gérisi acik olma-
makla birlikte, Cenéb-1 HakK'in isitmesi
ve gérmesinin gercekte O’nun bilmesi
oldugunu sdyleyen, dolayisiyla sem* ve
basar sifatlarini ilim sifatina indirgeyen
Mu‘tezile'nin Bagdat ekolliniin géruslerini
kabul ettigi rivayet edilir. Buna karsilik ib-
ni’l-Meléhimi bunlari ilimden ayri mista-
kil sifatlar kabul eden Behsemi dusunceyi
benimsemistir (a.g.e., s. 36-38).

Niibiivvet. Behgsemiyye mucizeyi pey-
gamberi diger insanlardan ayiran temel
unsur, dolayistyla niiblivvetin temel delili
kabul ettiginden salih kimselerde yahut
peygamberlik iddiasinda bulunan Kigilerin
elinde olagan ust hallerin gerceklesmesi-
ni muimkuin gérmez. Yine Behsemiyye'ye
gbre micize peygamberligin ayrilmaz bir
unsurudur ve peygamber olarak génderi-
lecek kisinin nibuvvetinden 6nce olagan



Ustu bir hadise (irhéas) izhar etmesi miim-
kin degildir. Behsemi gelenek icinde fark-
It gérusglerin ileri strildiagd bu hususta
ibni’l-Melahimi bitin bunlarin imkan
dahilinde bulundugu dusuncesindedir.
Zira peygamberi diger insanlardan ayi-
ran temel unsur macize degil onun risalet
gorevi icin secilmesi, vahiy almasi ve me-
leklerle konusmasidir. Diger kisilerde bu
tr nitelikler bulunmadigindan onlarin
elinde de keramet, istidrac ve irhas gibi
olagan Ustu olaylar gerceklesebilir (a.g.e.,
s. 317-324).

Aslah. ibnii’l-Melahimi, aslahi sadece
dini meselelerde Allah’in izerine vacip ki-
lan Basra ekoliintn degil hem dini hem
diinyevi meselelerde véacip kilan Bagdat
ekolinun goérusinu kabul eder ve bu
konuda kesin Kkarar veremeyip iki gorus
arasinda tereddiit eden Ebi’l-Hiseyin el-
Basri’den ayrilir. Zira bir fiile yénelik kud-
ret ve &mil (motiv) bulundugunda fiil kaci-
nilmaz bir sekilde meydana gelir. Allah’in
aslah olani yapmaya yonelik kudreti ve
motivi olduguna goére aslah zorunlu sekil-
de ortaya cikacaktir (a.g.e., s. 291-292).
Bir anlamda ibn@’l-Melahimi, Allah’in
aslaha ydnelik kudret ve motivini dini ve
dinyevi ayirimina tabi tutmanin mimkun
olmadigini, aslaha yonelik kudret ve moti-
vin varligi halinde hangi alanla ilgili olursa
olsun meydana gelecegini sdyler.

Kiyamet. ibnii’l-Melahimi’nin Behsemiy-
ye’den ayrildigi diger bir nokta yeniden
yaratmanin (idde) mahiyetidir. Behsemiy-
ye, tekKlifin bitinuyle sona ermesi demek
olan kiyameti alemin butunuyle yokluga
karismasi diye kabul ettiginden yeniden
yaratmayi da yok edilen seylere tekrar
varlik kazandirilmasi olarak gériir. Behge-
miyye’nin bu anlayisina karst ibnii'l-Me-
1ahimi, “ma‘dim seydir” ilkesini reddet-
mesinden dolay!r yeniden yaratmanin
yokluktan olmadigini séyler. Zira yoklukla
varliklar arasindaki buittin farklari ortadan
kaldiracagt icin yeniden yaratilan varlik
hi¢cbir zaman ilk yaratilan varligin aynisi
olmayacaktir. Bu sebeple kiyamet, varlik-
larin buttnuyle yok edilmesi seklinde degil
onlarin butinluklerini kaybedip parcalara
ayriimasi, yeniden yaratma da parcalara
ayrilan bu varliklarin tekrar bir araya ge-
tirilmesi seklinde gerceklesecektir (a.g.e.,
S. 443-463).

Eserleri. 1. el-Mu‘temed fi ustli’d-
din. Bazi kaynaklarda el-Mu‘temedii’l-
ekber adiyla gecen ve dort cilt oldugu
kaydedilen eser Hiiseyniyye ekolinin gé-
ruslerini iceren kapsamli bir kitaptir. Mu-
ellif eserini -Ebi’'l-HUseyin el-Basri'nin

Behsemi 6gretinin elestirisini yapmak
amaciyla yazdigi, ancak 6limu sebebiyle
bitiremedigi- Tasafftihu’l-edille’nin me-
toduyla kaleme aldigini belirtir. Dolayisiy-
la el-Mu‘temed bir anlamda Tasaf-
flihu’'l-edille’'nin tamamlanmig halidir.
Eksik olarak ginimiuize ulasan eserin
bilinen yazma nishalarinin tamami Ye-
men’deki ¢esitli kiitiphanelerde bulun-
maktadir. Kitabin ilk ilmi negri, San‘a’da
mevcut iki nlshasina (Mektebetii'l-
camii’l-kebir, IImi’l-kelam, nr. 213, 214)
dayanilarak Martin McDermott ve Wilferd
Madelung tarafindan gergeklestirilmistir
(London 1991). Sadece Mu‘tezile’'nin tev-
hid ilkesiyle ilgili konularini iceren bu ne-
sirden sonra bulunan yeni yazmalardan
hareketle adalet ilkesinin girigini de ice-
ren genigletilmis yeni bir negrini Wilferd
Madelung yapmustir (Tahran 2012). ib-
ni’'l-Melahimi'nin el-Mu‘temed’in 6zeti
olan Kitabii'l-Fé@’ik adli eseriyle karsilas-
tirildiginda kitabin yaklasik beste dérdu-
nin hala kayip oldugu sdylenebilir. 2.
Kitabu'l-F&’ik f1 usali'd-din. ibni’'l-
Murtazé eseri yanliglikla Ebi’l-HUseyin
el-Basri’ye nisbet eder. ibnii'l-Melahimi
bu eserini el-Mu‘temed'i ihtisar etmek
amaciyla yazdigini belirtir. 7 Rebillahir
532 (23 Aralik 1137) tarihinde tamamla-
nan kitap Huseyniyye ekoliine ait gérus-
lerin tamamini iceren glinimiize kadar
gelmis tek kitaptir. Eserin ilk ilmi nesrini
San‘a’da bulunan U¢ yazma nushasina
(Mektebetii’l-camii'l-kebir, iImii'l-kelam,
nr. 53, 55, 189) dayanarak Wilferd Made-
lung ve Martin McDermott gerceklestir-
migtir (Tahran 2007). Kitabin Faysal Bu-
deyr Avn'in yaptigi bir negri daha bulun-
maktadir (Kahire 2010). Zeydi alimi Mu-
hammed b. Ahmed b. Velid el-KuresT (6.
623/1226) eser icin el-Cevabii'n-nati-
ku’s-sddik bi-halli stibehi Kitabi'l-
F&’ik fima halefe fihi Ibnii'l-Meldhimi
megzdahibe'z-Zeydiyye fi'l-imame adiyla
bir reddiye kaleme almugtir (Kahire 2010).
3. Tuhfetii’l-miitekellimin fi'r-red
‘ale’l-feldsife. Messéi felsefesine ve ozel-
likle ibn Sina digtincesine kargi yazilmig-
tir. Ibni’'l-Melahimi'nin bu telifinde
Kitabti'l-Fa@’ik’i zikretmesinden kitabini
532 (1137) yilindan sonra yazdigi anlasil-
maktadir. Tuhfetii’l-miitekellimin,
Megsaéi felsefesine reddiye literattrinin
ilk ve en meghur érnegi olan Gazzali'nin
Tehaftitti’l-felasife’sinden yaklasik gey-
rek asir sonra kaleme alindigindan bu li-
teraturin ilk érneklerinden sayilabilir.
Mu‘tezili gelenekte bu alanda bilinen tek
eser olan Tuhfetii’l-miitekellimin’in

IBNU'I-MELAHIMI

Mu‘tezile icinde felsefi diiglinceye kapi
aralayan Huseyniyye ekolUnin bir temsil-
cisi tarafindan yazilmis olmasi ayrica il-
ginctir. Kitabin yazilis gayesi musliman
toplumda, 6zellikle de fakihler arasinda
gittikce yayilan ve amaci islam’i éziinden
saptirip tahrif etmek olan felsefeye karsi
muslimanlari uyarmaktir. Felsefeyi esas
itibariyle cebri ve batini karakterli gayri
islami bir séylem, felsefecileri de miislii-
man olduklarini iddia etmekle birlikte
MuslimanliK'la ilgisi bulunmayan Kisiler
olarak géren ibnii'l-Melahimi felsefi di-
stinceyi buttnulyle kuflr diye niteler. Bu
yonuyle o, Tehafiit'inde felsefi sdylemin
islam akaidine aykiri olmayan zararsiz ta-
raflariyla kiufir ve bid‘at olan zararl ta-
raflarini ayirt etmeye calisan Gazzali'den
farkl dustnir. Kitabinda kelam sistema-
tiginde ele alinan konularin hemen tama-
minda felsefecilerin goruslerini elestiren
ibnii’l-Melahimi, felsefenin batini karak-
terli bir séylem olmasindan hareketle
eserinin sonuna vahyin batini anlamlart-
nin bulundugu iddiasinin yanlishigini orta-
ya koymak amactyla bir bélim ekler. Boy-
lece felsefecilerin naslari tevil edip farkl
anlamlar vermek suretiyle kendi gorisle-
rini naslarla uzlastirma gayretlerinin 6nd-
ne gecmeye calisir. Tehdfiitii'l-felasi-
fe’den daha kapsamli ve daha sistematik
olan eserde Ibni’l-Melahimi'nin
Tehdafiit'ten haberdar oldugunu goéste-
ren bir isaret yoktur. Ote yandan
Gazzali'den ismen bahsetmese de onu
Ustl kapali bir sekilde zikreder ve kendi-
sini felsefenin etkisinde kalmis bir alim
diye tanitir. Nitekim &zellikle sem‘iyyata
dair bazi konularda felsefecilerden olma-
sa da onlarin disuncelerine uygun gérus-
ler ileri stren bir Kisinin eserinden alinti
yaptigint sdyler ve isim vermeden
Gazzali'nin el-Madnin bih ‘ald gayri
ehlihi adl kitabindan alinti yapar. Onun
Gazzali'ye yonelik olumsuz bakis acisinda
Gazzali'nin, hem Mu'‘tezile nazarinda
cebri bir duglince olan Es‘ariyye’ye men-
sup olmasinin, hem de batini kabul edi-
lebilecek neo-platonik fikirlere sahip oldu-
gu yoénundeki alginin da etkisi bulunmak-
tadir. Felsefecilerin géruslerini daha ziya-
de ikincil kaynaklardan aktaran muellif,
Messéi felsefesi hakkindaki temel kayna-
ginin ismini zikretmese de yaptidi alinti-
larin tamamina yakini Gazzali’'nin
Makasidii’'l-felésife’siyle értismektedir.
Bundan dolay1 ibnii’'l-Melahimi’nin ya
dogrudan Makasid'i veya Makdasid'in da
dayandidi ortak bir kaynag: kullandigi
sOylenebilir. Tuhfetii’l-miitekellimin,
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islam diistincesinin ana cografyalarinda
tipki muellifi gibi taninmamis olsa da
Ozellikle Yemen bdlgesinde erken dénem-
lerden itibaren bilinmekteydi. Nitekim
ibnii’l-Melahimi’den yarim asir sonra ve-
fat eden Zeydi alimi Hisameddin Hasan
b. Muhammed er-Rassas bu eserden isim
vermeden alinti yapmistir (Hassan Ansa-
ri, A Common Rationality, s. 337-339).
Kitap, Meshed'deki imam Riz& Tiirbesi
KutUphanesi’'nde bilinen tek yazma nus-
hasina dayanilarak Hasan Ensari ve Wil-
ferd Madelung tarafindan nesredilmistir
(Tahran 2008). 4. et-Tecrid fi ustli'l-
fikh. Tecridii’l-Mu‘temed adiyla da bi-
linen eser, EbU’l-Huseyin el-Basri’nin fikih
usuliniun temel kaynaklarindan olan el-
Mu‘temed fi ustli’l-fikh adl kitabinin
muhtasaridir. Ancak ibni’l-Melahimi yer
yer kendi tercihlerini de metne yansitmis-
tir. Eserin bizzat muellifin elinden ¢ikmig
bir nishasindan 575 (1179) yilinda istin-
sah edilen, kismi eksiklikleri bulunan bir
nishasi Oxford’da bulunmaktadir (Bod-
leian Ktp., Arab, nr. 103). Ote yandan
EbU’'l-Huseyin el-Basri'nin el-Mu‘te-
med'ini nesreden Muhammed Hamidul-
lah, eserin girisinde el-Mu‘temed'in ih-
tisari olup muellifi bilinmeyen Tecridii'l-
Mu‘temed adll bir yazmay kaydeder.
1946 yilinda Yemen'’de bir kadi tarafindan
kendisine hediye edilen bu yazmanin
Ebu’l-HUseyin el-Basri'nin égrencilerin-
den birine ait oldugu tahmininde bulunur
ve yazmadan iki sayfanin fotokopisine de
yer verir. Bu iki sayfa ile Oxford niishasin-
daki sayfalar ayni bilgileri icermesinden
hareket ederek Hamidullah'in zikrettigi
yazmanin et-Tecrid'in ikinci bir ntishasi
oldugunu sdylemek miumkindur, ancak
bunun nerede bulundugu bilinmemekte-
dir. ilmi nesri heniiz yapilmayan et-
Tecrid'in Oxford nushasini Hasan Ensari
ve Sabine Schmidtke giris ve indekslerle
birlikte tipkibasim halinde yayimlamigtir
(Tahran 2011). 5. Cevabii[’l-jmesa@’ili'l-
Isfahaniyye (el-Mesa’ilii’l-sfahaniyye).
Eseri bizzat ibnii’l-Melahimi diger eserle-
rinde zikreder. Kitap, biyuk ihtimalle EbQ
Mudar ed-Dabbi el-isfahani’nin sorularina
ibnii’l-Melahimi’nin verdigi cevaplart icer-
mektedir. 6. Kitdbti'l-Hudad. Yine mu-
ellifin kaydettigi eser, isminden ve yapilan
alintilardan anlasildigi kadariyla cesitli
Kavramlarin tanimini icermektedir.

Eserlerinin yakin dénemlerde ortaya
cikmasi dolayistyla ibnii’l-Melahimi aka-
demik cevrelerde ancak son yillarda ilgi
cekmis ve Uzerinde calismalar yapilma-
ya baslanmistir. Hakkindaki Turkge ilk
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calisma, Tuhfetii’l-miitekellimin’inin
ayrintili analizini yapan Orhan $ener
Kologlu tarafindan gerceklestirilmis-
tir (bk. bibl.). Diger bir ¢alisma da Ib-
ni’l-Melahimi ile kendisinden etkilenen
Allame el-Hilli'nin imamet konusundaki
goruslerini kargilagtiran Ma‘sime Hiseyni
Gulheradi’'nin Nakdii Berressi-yi ara-yi
Riikniddin bin el-Meldhimi el-Harizmi
der Bab-i Imamet ez Didegdh-1
‘Allame Hilli adli eseridir (1392, dokto-
ra tezi, Danisgdh-1 Tahran). Ahmed Sevki
ibrahim Ali, Riikniiddin Mahmud b.
Muhammed el-MelGhimi el-Harizmi
ve ar@’tihii’'l-kelamiyye adiyla yuksek
lisans tezi hazirlamistir (2011, Camiati’l-
Mentfiyye, Sebintilkim).
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IBNU’r-RAKKAM
( ‘.L; JJ\ o )
Ebt Abdillah Muhammed b. brahim
b. Muhammed b. Ali el-Evsi el-Miirsi
(6. 715/1315)

Endiiliislii astronom,

matematikgi ve tabip.

L _

Ibniv'l-Hatib tarafindan zikredilen sinir-
I malimat diginda hayati hakkinda faz-
la bilgi yoktur. Mursiyeli (Murcia) olup
muhtemelen bu sehirde dogdu ve orada
yetisti. Kastilya Krali X. Alfonso’nun geh-
ri ele gecirmesinden (1267) sonra Kuzey
Afrika'ya goc etti. ez-Zicii'l-kavim adl
eserindeki astronomi tablolarinin Tunus
koordinatlarina gére hazirlanmasindan bu
sehre gittigi anlasiimaktadir. Nitekim ez-
Zicti's-samil'deki bir¢ok tablo da bir stire
yasadigi Cezayir’in Bicaye sehrinin enlemi-
ne gore dizenlenmigtir. Nasriler'den (Ben?
Ahmer) Girnata’da (Granada) hukim su-
ren II. Muhammed'in (1273-1302) daveti
Uzerine Bicdye’'den ayrilarak onun yanina
gitti. Orada fikih, hesap, astronomi, tip,
geometri ve cebir alanlarindaki bilgisiyle
tanindi. Kendisinden ders alanlar arasin-
da Nasri Hikimdart Eb’l-CllyGs Nasr ve
Eb( Zekeriyya Yahya b. Ahmed b. Hiizeyl
et-Ticibi'nin adlar anilmaktadir. ibnii'r-
Rakkam ileri bir yasta iken 21 Safer 715 (27
Mayis 1315) tarihinde Girnata’da vefat etti.

Eserleri. 1. ez-Zicli's-samil fi tezhi-
bi'l-Kamil (Kandilli Rasathéanesi Ktp.,
nr. 249). 679 (1280) yilinda telif edilen
eser bir mukaddime, 145 bab, cok sayi-
da astronomi tablosu ile bir hatimeden
ibarettir. ibnii'r-Rakkam mukaddimede
mevcut ziclerin cogunun i1slaha muhtag
oldugunu gorerek bir zic hazirlamaya ka-
rar verdigini belirtir. Ebd Muhammed Ab-
dilhak ibnii'l-Haim el-Gafiki el-isbili’'nin
ez-Zicti'l-kdmil fi't-te‘alim adli eserinin
hatasiz olmakla birlikte ayrintiya kactigini,
hey’et ve tadili bir araya getirdigini, bu se-
beple bazi konulari aciklayip tadillerini ye-
nileyerek eseri 6grenciler icin uygun hale
getirdigini sdyler. ibnii'r-Rakkam elindeki
ez-Zicii'l-Kamil nishasinda astronomi
tablolari mevcut bulunmadigindan kendi
calismasina gerekKli tablolari da eklemigtir.
ik yetmis alt1 babda ibnii'l-Haim'in eseri
diizenlenmis, diger bablar ibnii'r-Rakkam
tarafindan telif edilmis, son bélimde de
genelde ibn ishak et-Tanisi'den alinan yet-
mis bir astronomi tablosuna yer verilmis-
tir. Muhammed Abdurrahman, Hisdbti
atveli'l-kevakib fi'z-Zici's-samil fi tez-
hibi'l-Kamil li’bni’r-Rakkam adiyla bir





