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deg@ismesidir. Ancak bu islem yumurta-
y1 farkll bir madde haline getirmemistir.
Dolayistyla kolajenin jelatine déntsimun-
de sadece fiziksel ve kimyasal 6zelliklerde
farkllasma meydana gelmektedir. Sonug
olarak kolajenin kaynagi olan hayvan helal
degilse jelatin de helal degildir (Ahmed
Sakr, s. 47; Yetim, s. 86-93).

GUnumiz fikih alimleri arasinda goru-
len, 6zellikle domuz kékenli trtinlerde do-
nlsimun ne 6l¢tide gerceklestigine, bun-
larin kullanim haramliginin devam edip
etmedigine dair fikir ayriligi, esasen Kklasik
dénem fakihlerinin yapt ve nitelik degisimi
ayirminin etkisinde cereyan etmektedir.
Bu durumda, bir dénisimden séz ede-
bilmek icin ilk maddenin niteliklerinin ta-
mamen degdismesi gerekir, zira necis bir
maddeyi temiz hale getiren istihalede tam
bir yapisal dénugim aranmaktadir. Bu agl-
dan bazi cagdas muellifler, sarabin sirkeye
dénlismesi 6rnegini istihaleye olumlu so-
nu¢ baglama konusunda isabetli gériirken
domuz kékenli Urlnlerde istihéle kuralla-
rint isletmeye olumlu yaklasmaz. Cunku
sarabin ana maddesi olan Uzim suyu as-
linda heléldir, sarhosluk verme 6zelligi ka-
zanip saraba dénusince haram olmustur.
Sirkeye dénusmesi neticesinde bu ézellik
ortadan kalkinca tekrar helél bir madde
haline gelir. Ayrica “ayni (yapisi) itibariyle
necis” kabul edilen domuz ve domuz ké-
kenli maddelerin cesitli kimyasal islemlerle
Kkullanilabilir duruma gelebilecegini istihale
kavramiyla aciklamak isabetli gérinme-
mektedir. istihalenin gerceklesip gercek-
lesmedigiyle ilgili ihtilaflar ve gerceklestigi
var sayilarak verilen fetvalarin tatmin edi-
ciligi bir yana, bu kavram umamu’l-belva
ve Kkolaylastirma temelli olup bir ara ¢6zU-
mu temsil etmektedir. Meseleye bu y6n-
den bakan muelliflere gére, ara ¢6zimun
istihaleye ugrayan domuz yaginin kozme-
tik Grinlerde kullaniimasina cevaz verecek
sekilde genisletilmesi, ara ¢6zim duru-
mundan ¢ikarak normal durum sinirlarini
zorlamakta ve domuzdan kaginmakla ilgili
asli tutumla bagdagsmamaktadir (Okur, s.
56-57). istihalenin temizleyici fonksiyonu-
nu kabul etmekle beraber domuz kékenli
Urdnleri bu kapsamin disinda tutan ve bu-
nu, yasaklanis amaci bilinmediginden ge-
nigletici yoruma tabi tutulmasi mimkin
olmayan “taabbudi hiikim”ler grubunda
géren muelliflerde de ayni bakis acisi s6z
konusudur (Ceker, s. 21).
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Kutbiiddin (Bahaiiddin) Muhammed
b. Seyh Ali b. Abdilvehhab
_ b. Pile Fakih
Serif-i Iskeveri-i Lahici-yi Deylemi
(6. 1095/1684 ten 6nce)

franh israki filozof
ve Sii alim.

(I _I

Serif-i Lahici diye de anilir. iskeveri nis-
besi iran’in kuzeyinde Hazar deniziyle Kaz-
vin arasindaki Deylem bdélgesinde Lahi-
can’ayaklasik 7 fersah mesafede bulunan
iskever kdyiiyle ilgili olup biiyiik dedesi-
nin memleketidir. Corbin, Nasr ve Rizvi
bu nisbeyi Eskiveri (Ashkevari, Ashkiwarf)
seklinde yazarken Farsca ansiklopediler-
de Iskeveri olarak kaydedilir. Mahbtibii'l-
kulab’in nesrinde de bu telaffuz esas
alinmustir. iskeveri'nin bu eserin sonunda
ailesi hakkinda verdigi sinirli bilgiyle basta
cagdaslari Hir el-Amili ve Mirza Abdullah
Efendi isfahani olmak (izere biyografi ya-
zarlarinin kaydettigi birkag satirlik bilgi
disinda hayatina dair fazla bir sey bilinme-
mektedir. Fikih, tefsir ve edebiyat alimi
olan bllylk dedesi Pile Fakih (buyiik fakih)
Sah Tahmasb zamaninda iskever’den
Safevi bassehri Kazvin’e gelmis, daha
sonra Lahican’a yerlesmistir. Fakih olan
oglu Abdilvehhéb, Anadolu’dan Kazvin'e
giden Muhammed el-Yemeni adli seyyid
bir alimin Kazvin'de vefatindan sonra La-
hican’a yerlesen oglu Ali'nin kizi Fatima
ile evlenmistir. Abdulvehhab 6lduginde
Kucuk yasta olan oglu Ali ilim tahsil etmis,
tasavvuf ehlinden Seyh Riza Kiya'nin La-
hican yakinlarindaki tirbesinin muitevellisi
Seyh ismail'in kiziyla evlenmis, Lahican’da
kadilik ve seyhulislamlik makamina gec-
mistir. Ali'nin vefatinin ardindan oglu
Celaleddin, ¢ yil sonra o da vefat edince
kardesi Kutbiddin bu gérevi Ustlenmistir
(Mahbubti’l-kulab, 1, 69-75). iskeveri’nin
Terciime u Serh-i Sahife-i Seccadiy-
ye adli eserinin mukaddimesindeki isim
zincirinde Lahicani nisbesi dogum ye-
riyle iliskilendirilmis olup ailesi hakkinda
verdigi bilgi de bunu teyit etmektedir.
Dolayisiyla Rizvi'nin, dogum yeri olarak
Kazvin'i kaydetmesi hatali olmalidir. XX.
yuzyl Sif biyografi yazarlarindan Seyh Ab-
bas Kummi ve Aga Biiziirg-i Tahrani’nin
meshur fakih ve filozof Mir Daméad’a (6.
1041/1631) talebelik yaptigini kaydet-
mesinden Iskeveri'nin XI. (XVIL.) ylzyilin
baglarinda dogdugu sonucu cikarilabilir.
Mir Damad’in talebesi olduguna dair acgik



bilgi bulunmamakla birlikte Mahbbii’l-
kultib’daki son biyografi olarak ondan
bahsederken genellikle bir alimin hocasi
hakkinda kullandigi “es-seyyid es-sened”
ifadesine yer vermesi, ayrica onun felsefi
yaklasimini, metot ve tslibunu benim-
semesi buna igaret kabul edilmektedir
(a.g.e., nesredenin girisi, I, 25-26; ibrahim
ed-Dibadi, s. 16-17).

iskeveri, Calin(is’'un (Galen) biyografisini
kaydederken 1058'de (1648) Lahican’da
meydana gelen bir yanginda Nasirtiddin-i
Tasi ve ibnir'l-Mutahhar el-Hilli ile diger
bazi alimlerin muellif hatti eserlerinin,
ayrica babasi, kardesi ve kendisinin bazi
yazilarinin, istinsah edip asillartyla karsi-
lastirdig1 yazma nashalarin bulundugu ku-
tuphanesinde yaklasik 600 kitabinin yandi-
gini, 1088 (1677) yilinda da Isfahan’da iken
Lahican’da siddetli bir deprem meydana
geldigini 6grendigini kaydeder (Mahbu-
bi’l-kculab, 1, nesredenin girisi, s. 30-31,
66-67; metin: 188). Tahran Universitesi
Merkez Kiitiiphanesi'nde Iskeveri'nin kar-
desi imadiiddin Mahmuad'un yazdigi bir
Mahbtbii’l-kulib nishast icin muellifin
oglu Muhammed Ca‘fer’in 1095 (1684)
yilinda hazirladidi fihristte babasina rah-
met ve magfiret dilemesi onun bu tarihte
hayatta olmadigini géstermektedir. Dola-
yistyla anilan depremin tarihi olan 1088 ile
1095 yillart arasinda vefat ettigi anlasil-
makta, Aga Biiziirg-i Tahrani de bir yerde
1095'ten 6nce 6ldigini kaydetmektedir
(Tabakatii a‘lami’s-Si‘a, s. 697). Ancak bir
baska yerde Hiir el-Amili'nin, 1096-1097
yillarinda telif ettigi Emelii’l-Gmil'de onu
cagdaslardan biri olarak anmasindan ha-
reketle Iskeveri'nin 1097'de (1686) hayatta
oldugu sonucuna varmasi (ez-Zeri‘a, VII,
282) isabetsizdir. Zira Amili’'nin onu cagdas
olarak anmasi eserini yazdidi sirada ha-
yatta bulundugu anlammna gelmedigi gibi
birbirinden uzak bélgelerde yasadiklarin-
dan muhtemelen o sirada vefat ettiginden
henliz haberdar olmamustir.

iskeveri'nin felsefe, kelam, tasavvuf,
fikih, hadis ve tarih konularinda genis bi-
rikime sahip oldugu eserlerinden anlagil-
maktadir. iskeveri, “varligin ve esyanin ha-
kikatini idrak yoluyla insan nefsinin kemale
erdirilmesi” diye nitelendirdigi hikmetin
kaynagi olarak nubuvveti gorir ve felsefe-
yi de bununla iliskilendirir. Hikmetin elde
edilmesi ya begeri tahsil olmadan dogru-
dan ilahi feyizle olur ki buna niibivvet de-
nir ve buna nail olan nebi ayni zamanda
insan turdndn islahiyla gérevlendirilir ve-
ya hikmete beseri 6grenim yoluyla ulagilir

ki buna da felsefe adi verilir. Bu vasitayla
varlik hakkindaki bilgisi derinlegtigi 6l¢u-
de kisi nubuvvete dogru yaklasmis olur.
“Hikmetin son derecesi nibuvvetin ilk
derecesidir” s6zu de buna igaret eder ve
kisi sahip oldugu hikmet 6l¢iisiinde de ahi-
rette saadete nail olur (Mahbabii’l-kulab,
1, 99-100). Aga Biiziirg-i Tahrani iskeve-
r’'nin, Mahbdbii'l-kuliib ve er-Risdle-
tii'l-misaliyye gibi ilk kitaplarinda gnostik
felsefeye asir1 bir meyil gésterirken muh-
temelen Sah Abbas’in 1002 (1594) yilin-
da Kazvin'de felsefecilere yonelik baski ve
kiyimindan sonra iran’da olusan havaya
uyum saglamak icin sonraki eserlerinde
Sia'nin Ahbéari anlayisina yaklastigini, tef-
sirini nesredenlerin bir degerlendirmesi
olarak da bu tavri sebebiyle ilk eserlerin-
de Kutbiddin, Ahbari anlayisa yéneldigi
tefsirinde Bah&eddin lakabini kullandigi-
ni belirtir (Tabakatii a‘lami’s-Si‘a, s. 698-
699). Ancak Iskeveri'nin ilk eserlerini de bu
ortamda yazdigt goz éniine alininca irfani
yaklasima uygun bir lakap olan Kutbud-
din’i kadilik ve seyhiilislamlik makamlarina
gelmeden 6nce, Bahaeddin'i de bundan
sonra kullanmis olabilecedi seklindeki yo-
rum (Mahbubti’l-kultb, nesredenin girisi,
I, 32) daha isabetli gériinmektedir.
Eserleri. 1. Mahbibii'l-kulib. Muelli-
fe sohretini saglayan en énemli eseridir.
Israki filozof Semseddin es-Sehrezlri’nin
Niizhetii'l-ervah ve ravzatii’l-efrah adl
eseri basta olmak uzere antik Yunan'daki
felsefi gérusleri derleyen diger ilk kaynak-
lara dayanarak telif edilmis dikkate deger
bir felsefe tarihi olan eserde sadece biyog-
rafik malimatla yetinilmemis, biyografi
sahiplerinin varlik, hayat ve diger konular-
la ilgili felsefi goérus ve tasavvurlarina da
yer verilmistir. Bu arada kendi gérislerini
de zikreden muellif ahléka, ameli hikmete
dair kaydettigi bircok bilgi ve érnekle de
insanin egitimi konusundaki hassasiyetini
ortaya koymustur. Aga Biiziirg-i Tahra-
ni’'nin vahdet-i viicd anlayisinin hakim
oldugu bir felsefe tarihi seklinde deger-
lendirdigi eserin (Tabakati a‘lami’s-Si‘a,
s. 698) mukaddimesinde hikmet ve felse-
fenin ortaya ¢ikisi, Hint ve Yunan filozof-
larinin varlik ve hayata dair tasavvurlari
hakkinda bilgi verilerek felsefe Hz. Adem,
Sit ve Idris'ten Hermes vasitasiyla Hintli-
ler’e, iran’a, Misir’a ve Yunanlar'a gecen,
Yunanlar’dan islam nebevi gelenegine in-
tikal eden, rasyonalist filozoflar ve sifiler
eliyle gelistirilen ilahi bir miras olarak de-
gerlendirilir. Daha sonra metin ¢ bélime
(makale) ayrilir. Otuz dért biyografi ice-
ren ilk bdlimde Hz. Adem, Sit ve idris'ten
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sonra Hermes Trismegistus’tan baslayip
John Philopolus’a (Yahya en-Nahvi) ka-
dar Yunan filozof ve bilgelerini kapsayan
islam &éncesi déneme; 126 biyografi ice-
ren ikinci bélim, hekim Haris b. Kelede
es-Sekaff'den Safevi dénemi filozoflarin-
dan Mir Giyaseddin Mansar es-$irazi'ye
(6. 949/1542) kadar gelen islami déneme
(miellif bu bolimin sonuna taninmis
otuz bir stifiye yer verdigi bir zeyil eklemis-
tir); U¢lincl bélim Hz. Peygamber ve Sia
imamlari ile bazi Sif alim ve mesayihinin
biyografisine ayriimig, hatimede muellif
ailesi ve atalari hakkinda kisa méalimata
yer vermistir. Arap¢a kaleme alinmis ol-
makla birlikte eserde zaman zaman bazi
Farsca hikaye ve muellife yahut Fars sair-
lerine ait siirlere de yer verilmistir. Gunu-
muze bir¢ok yazma nushast ulasan Mah-
btubii'l-kultb’in ilk bdlimu Abdulkerim
Sirézi'nin nesih hattiyla tas baski olarak
yayimlandiktan (Siraz 1317) sonra ilk iki
bélim Ibrahim ed-Dibaci ve Hamid Sidki
tarafindan edisyon kritigi yapilarak nesre-
dilmigtir (I-11, Tahran 1378-1382 hs./1999-
2003). Eserin birinci cildi ayrica ihtisar
edilip yeniden duzenlenerek Ashdb-1
Ma‘rifet: Telhis u Bazniivisi-yi Kitab-i
Mahbtbii’'l-kultib adiyla yayimlanmig-
tir (ngr. Ali Evcebf, Tahran 1382 hs.). XIII.
(XIX.) yuzyll ulemésindan Seyyid Ahmed
Erdekani eseri bazi ibareleri ¢cikarmak, ye-
rini degistirmek ve ilavelerde bulunmak
suretiyle serbest bir sekilde Farsca'ya ter-
cime etmistir (Mahbubti’l-kulab: Tarih-i
Hukema-yi Pis ez Islam, nsr. Ali Evcebf, I,
Tahran 1380 hs./2001). Mahbtibii'l-ku-
Iab’in Arap¢a metni ve bu tercimede
ibn Sina ile ilgili kisim temel alinip diger
kaynaklardan da faydalanilmak suretiy-
le ibn Sin&’nin hayati, eserleri ve fikirleri
Seyyid ibrahim ed-Dibaci (ibn Sina be Ri-
vayet-i Iskevert u Erdekant, Tahran 1364
hs.), Sehabeddin Sihreverdi el-Maktal
ile ilgili kismi da ayni sekilde Ali Evcebi
(Stthreverdi be Rivayet-i Iskeveri u Er-
dekani, Tahran 1386 hs.) tarafindan ayri
kitap halinde yayimlanmugtir. 2. Tefsir-i
Serif-i Lahici. 24 Rebillevvel 1086 (18
Haziran 1675) tarihinde Hindistan'in Patna
sehrinde tamamlanan, muellifin felsefe
ve tasavvufu birlegtirdigi bu Farsca tef-
sirde ayetler kolayca anlasilabilecek sade
bir dille ve icmali bir sekilde agiklanmis,
Sia imamlar tarafindan nakledilen riva-
yetlere yer verilirken yorum ihtilaflarina
fazla girilmemigtir (nsr. Mir Celéleddin
Hiiseyni-i Urmevi — Muhammed Ibrahim
Ayati, -1V, Tahran 1340 hs./1961, 1390
hs.; nsr. Seyyid Mes‘td Muallimpr, I-VIII,
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Tahran 1391 hs.). 3. Terceme u Serh-i
Sahife-i Seccadiyye. Dérdiincli imam
Ali Zeynelabidin’e nisbet edilen meshur
dua mecmuasinin Farsca terciime ve ser-
hidir (nsr. Ekber Sekafiyan, Tahran 1391
hs.). 4. Risdle der Hey’et u Tesrih (nsr.
Yasuf Bik Babaptr, Tahran 1393 hs.). 5.
Letayifti'l-hisdb: Risdle’i der Bdre-i
Sergermiha-yi Riyazi (nsr. Muhammed
Béakiri, Tahran 1389 hs.). 6. Hayrti'r-rical.
ibn Babeveyh el-Kummi'nin imamiyye’nin
dort temel hadis kitabindan biri olan Men
léa yahduruhii'l-fakih adl eserinin ravile-
ri hakkinda 1075 (1664-65) yilinda kaleme
alinan 6énemli bir eser olup anilan kitabin
bablarina gére diuzenlenmis, sonuna da
ravilerin alfabetik fihristi eklenmistir (yaz-
malari icin bk. Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-
Zeri‘a, VlI, 283). 1. Semeratii'l-fu’ad. iba-
detler ve diger amellerin batini mana ve
hakikatleri, dini ahkdmin sirlar izerine bir
eserdir; bir mukaddime, iki b6lim (méaide)
ve Isnaaseriyye’nin firka-i naciye oldugu-
na dair bir hatime seklinde dizenlenmis-
tir. 1075’te (1664-65) muellifin saghginda
Mir Y@suf tarafindan istinsah edilen nus-
hasi Meshed Asitan-1 Kuds-i Razavi Kii-
tUphanesi’'ndedir (nr. 3594; diger niishala-
r1: nr. 3523, 3524; Ayetullah Mar‘ast Ktp.,
nr. 9699). 8. Fanusti'l-haydl fi iradeti
‘4lemi’l-misdl (Fanus-i Hayal fi tahkiki
vlcudi ‘alemi’l-misal; er-Risaletii’l-misa-
liyye). 1077 Sevvali basinda (Mart 1667
sonu) Farsca-Arapca mulemma olarak
kaleme alinan eser ruhani alem (berzah
alemi), nefis ve cesitli merhaleleri, bede-
nin ruhtan ayrilmasindan sonraki duru-
mu hakkinda malamatt igerir. Bilinen tek
nishasi Tahran Melik Kutiphanesi'nde
kayitlidir (nr. 1615). 9. el-Hataratii'l-kal-
biyye. iskeveri, Mahbiibii'l-kuliib'da (1,
220) bu konuda bir risale yazdigini kayde-
der. Bir yazma mecmuada Fanusti'l-ha-
yal, Semerdatii’l-fu’ad, Mevlana Celaled-
din-i ROmT'nin bir beytine yazdigi serh ve
A‘malii’l-kalb adli bir risélenin yer aldid,
bu sonuncusunun el-Hatardt olabilecegdi
belirtilir (Mahbubti’l-kultb, nesredenin
girisi, I, 34, 35; Aga Biizlirg-i Tahrani, ez-
Zeri‘a, XVI, 100). Muellifin ayrica kelama
dair Gevger-i Murdad adl Farsca ve Se-
variku’l-ilham adl Arapca eserleri oldu-
gu kaydedilir (Terctime u Serh-i Sahife-i
Seccadiyye, nesredenin girisi, s. 32).
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Arapca’da itfa’ “séndirme, yangini bas-
tirma” anlamina gelir. itfaiyye ise yangin
séndirmeye mahsus ekip ve techizatin
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tamamu icin Kullanilan bir terim olup
Osmanli Devleti'nde yangin séndirme
hizmetleri bu ad altinda XIX. ytzyildan
itibaren teskilatlandiriimistir. Yangin-
larla mucadele amaciyla dizenli ilk tes-
kilatin Romalilar tarafindan kuruldugu bi-
linmektedir. Daha sonra cesitli devletlerde
yangin séndirme isi icin 6zel teskilatlar
olusturulmus ve farkll yéntemler gelistiril-
mistir. Osmanlilar’da érgutli itfaiyeciligin
Kurulusu XVIII. yizyila kadar uzanir. Sad-
razam Nevsehirli ibrahim Paga, tulum-
banin mucidi Ger¢ek Davud’'u 1720’de
Tulumbaci Ocagr'ni kurmakla gérevlen-
dirdi, kurulan maasl birlige de tulumbaci
denildi. Patrona Halil isyanr'nin ardindan I.
Mahmud zamaninda, Topkapi Sarayr'nda
cikacak yanginlara midahale icin Yali Kos-
ku civarinda bostancibasina bagh 6zel bir
tulumbaci birimi tegkil edildi. XVIII. yuz-
yilin ikinci yarisindan itibaren topcu, top
arabaci ve cebeci ocaklariyla tersane gibi
kKurumlar kendi tulumbaci birliklerini olus-
turdular. Su sikintisini gidermek amaciyla
1794-1795te Beyazit, Suleymaniye, Os-
maniye, Laleli ve Vélide camileri avlulari-
na havuz yaptirildidi gibi 6zellikle sahilde
cikan yanginlara zamaninda mudahale
edebilme dusuncesiyle deniz tasitlari da
ayrildi. “Ates kayigi” denilen araclarla hem
tulumbalarin hem neccar ve dulger gibi
goérevlilerin sevkiyati yapilmaya baslandi
(bk. TULUMBACI).

Vak'a-i Hayriyye ile tulumbacilarin lag-
vindan sonra Il. Mahmud, Aséakir-i MansQ-
re-i Muhammediyye biinyesinde érgutt
yeniden canlandirdi. Ancak ge¢misi ha-
tirlatmamasi icin bunlara “yanginci” adi
verildi. 1846'da zaptiye ve 1855'te sehre-
manetinin kurulmasiyla baslayan yeniden






