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ITTIBA
(gyh)
Bir miictehidin goriisiine gore
amel etme;
cemaatle namazda

imama uyma anlaminda terim.
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Sézlikte “ardinca gitmek, uymak, itaat
etmek” anlamindaki teba’ kékinden tu-
reyen ittiba‘ aynt ménay tasir (Lisani’l-
‘Arab, “tb‘a” md.; Kamus Terctimesi, 111,
196-197). Arapga’da iktida, iktifa, imtisal,
i‘timam, i‘timar, itaat kelimeleri de “uy-
mak, tébi olmak” anlaminda kullanilir.
Kur’an ve Siinnet’te sézlik anlami ger-
cevesinde sik¢a kullanilan ittiba fikih
usuliinde ictihad-taklit terimleriyle bag-
lantili olarak kavram haline gelmis, furd-i
fikihta ise “cemaatle namaz kilarken ce-
maatin imama uymasi ve onun yaptigi fi-
illerin aynisint yapmasi” anlamiyla terim-
lesmigtir.

Kur’an'da ittiba kelimesi iki ayette ge-
cer (el-Bakara 2/178; en-Nisa 4/157), aynt
kokten fiil kalibinda da 135 ayette zikre-
dilir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “tb<a”
md.). Bu ayetlerde kimlerin inang¢ ve amel-
le ilgili s6zlerinin dinlenip peslerinden gidi-
lecegi, kimlerin sézlerinin dinlenmeyecegi
hususunda ayrintil bilgilere yer verilmis
ve bu ayetlerin cogunda Allah ve resuliine
ittiba etmenin geregi Gizerinde durulmus-
tur. Séyle ki: Allah'in rizasina (Al-i imran
3/162,174; el-Maide 5/16), Allah’in yolu-
na (el-Mu'min 40/7), Allah’in hidayetine
(el-Bakara 2/38; Taha 20/123), Allah’tan
indirilene / vahye (el-En‘am 6/50; el-A‘raf
7/203), Kur’an’a (el-Bakara 2/170), ayetle-
re (Taha 20/134), seriata (el-Céasiye 45/18),
hakka (Muhammed 47/3), zikre (Yasin
36/11), nura (el-A'raf 7/157), dine (Al-i
imran 3/ 73), sirat-1 mistakime / islam’a
(el-En‘am 6/153) ve Hz. Peygamber’e (el-
Bakara 2/ 143) ittiba emredilmis ve évil-
mustlr. Buna karsilik seytana (el-Bakara
2/168) Kkafirlerin, Ehl-i kitabin, ayetleri
yalanlayanlarin ve bilmeyenlerin heva ve
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heveslerine (el-En‘dm 6/56,150; er-Ra‘d
13/37; el-Casiye 45/18), insanin kendi
hevasina, sehvetlerine (en-Nisa 4/27),
batila, Yahudilik ve Hiristiyanliga (el-Baka-
ra 2/120), Allah’t kizdiran seylere (Muham-
med 47/28), zalimlerin emirlerine (Htd
11/59), bozguncularin yoluna (el-A‘raf
7/142), zanna (Y(nus 10/66) ve muiminle-
rin yolundan baska yollara (en-Nisé 4/115)
uyulmasi nehyedilmis ve yerilmistir.
Hadislerde hem ittiba kelimesi hem ay-
ni kdkten fiil ve isimler yer alir (Wensinck,
el-Mu‘cem, “tba” md.). Hz. Peygamber bir
hadisinde muslimanlarin Kur’an ve Siin-
net’e tabi olduklari stirece dogru yoldan
sapmayacaklarini haber vermistir (Mu-
vatta’, “Kader”, 3). Res(l-i Ekrem, yaban-
c1 Ulkelerin hikimdarlaria génderdigi
Islam’a davet mektuplarinin baslangicin-
da veya sonunda, “Selam (kurtulus) yalniz
hidayete tabi olanlarindir” ibaresine yer
vermis, muhataplarindan Allah’a iman
etmelerini ve kendisine tabi olmalarini
istemistir (Hamidullah, I, 297, 315, 329,
332, 334). Allah ve resalinin emirleri
olarak Ulu’'l-emrin ve alimlerin emirlerine
ittiba edilmesi Gizerinde 6nemle durulur-
ken (Miislim, “Iméare”, 8) Allah’a isyan ve
gunah olarak belirlenmis hususlarda itti-
ba etmenin céiz olmadidi ifade edilmistir
(Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “Imare”,
38-39). Bir hadiste, “Kim guzel bir adet
baglatirsa kendisine hem o adetin hem de
ona tabi olup onunla amel eden kimsele-
rin sevabi kadar sevap yazilir. Yine kotu
bir &det baglatan kimseye hem o amelin
hem de kendisine tabi olup onunla amel
eden kimselerin glinahi kadar giinah yik-
lenir” buyrulmustur (Miisned, 1V, 361; bk.
Mislim, “illim”, 15; Tirmizi, “flim”, 15).
Miictehidin ictihad ve Fetvasma ittiba.
Fikih usuli terimi olarak ittiba “bir kimse-
nin bagka bir kimsenin (muctehidin) dayan-
digi delili de bilerek gérusini kabul edip
onunla amel etmesi” seklinde tanimlan-
mustir. Delilini bildigi mictehidin ictiha-
diyla amel eden kisiye tabi / miittebi, tabi
olunan kisiye de metbi / miitteba‘ denir.
ittibain mukabili, “bir kimsenin baska
bir kimsenin (mictehidin) dayandigi deli-
li bilmeden gérustniu kabul edip onunla
amel etmesi” diye tanimlanan takliddir.
Bu kisiye de mukallid denilir. Kisi taklit-
te mictehidin ictihad sonucunda ulastig
hikmi, ittibada ise o hikmiin dayandigi
delili kabul etmektedir. Bu bakimdan itti-
ba ictihadla taklit arasinda orta bir merte-
bedir. Ancak fakihlerin biiylik cogunlugu,
bir kimsenin, delilini ikna edici buldugu

muctehidin gérasunin kabul etmesinin
de ittiba degil taklit oldugu gérusiindedir.
Tartisma, bir muctehidin diger bir muic-
tehidi taklit etmesinin caiz olup olmadigt
yonindeki usul mulahazalariyla ilgilidir
(bk. ICTIHAD; TAKLID).

Cemaatle Kilinan Namazda imama itti-
ba. Cemaatle kilinan namazda kendisine
uyulan kisiye imam, imama uymaya ikti-
da ve ittib4, imama uyan kisiye de muk-
tedi, muttebi ve me’mim gibi adlar ve-
rilir. Cemaatle kilinan namazda cemaatin
imama hangi hususlarda ittiba edecegi
ve bunun hikmu fikih mezhepleri arasin-
da ayrintili bicimde ele alinmistir. Fikih
alimleri Hz. Peygamber’in, “imam ancak
kendisine uyulmak icin imam yapilmistir,
dyleyse o tekbir aldidi zaman siz de tekbir
alin, o ruka yaptiginda siz de rika yapin,
o basini kaldirdiginda siz de basinizi kaldi-
rin, o, ‘Semiallaht’ dedigi zaman siz, ‘Rab-
bena leke’l-hamd’ deyin, o secde ettiginde
siz de secdeye gidin” hadisini (Mislim,
“Salat”, 77) vb. hadisleri delil géstererek
cemaatle kilinan namazda muktedinin
namazin farz, vacip ve stnnetlerini yeri-
ne getirmede imama uymasi gerektigini
ifade ederler (bk. CEMAAT; IKTIDA). Ce-
maatin kiyam, rikad, sticad gibi fiili rikan-
lerde ve kavli riikiin olan iftitah tekbirinde
imama ittiba ederek bu rukunleri yerine
getirmesinin farz / vacip oldugu konusun-
da fikih alimleri arasinda herhangi bir gé-
rus ayriigi bulunmazken kavli bir rakin
olan kiraatte imama uyulup uyulmaya-
cagi hususunda farkl goérusler ileri surl-
mustir. Hanefi fakihleri, “Bir kisiye imam
olan kimsenin kiraati o Kisinin kiraatidir”
mealindeki hadisi (ibn Mace, “Ikame”, 13)
delil géstererek Fatiha ve srenin agiktan
(cehri) ve gizlice (haff) okundugu namaz-
larda kiraati sadece imamin yapacagini,
imamin okumasinin cemaatin okuma-
S1 yerine gececedini, cemaatin susarak
imamin kiraatini dinlemesi gerektigini
sdylemislerdir. Ancak imam Muhammed
okumanin gizli yapildigi namazlarda ce-
maatin de kiraatte bulunmasini céiz gor-
mis, imam Malik bunu giizel bir davranig
olarak nitelendirmistir. Ahmed b. Hanbel
gizlice okunan namazlarda cemaatin de
gizlice kiraatte bulunmasinin, ayrica ki-
raatin aciktan oldugu namazlarda imami
isitemeyen cemaatin de bunu yapmasinin
vacip oldugu fikrindedir. imam Safii giz-
lice okunan namazlarda cemaatin hem
Fatiha'yt hem sareyi okumasi, aciktan
okunan namazlarda ise sadece Fatiha'yi
gizlice okumasi gerektigini ifade etmistir.



Fakihlerin ortak gériisii imam gibi ce-
maatin de “Stibhaneke”yi, “tekbirat” ve
“tesbihat”, “Tahiyyat”, “salavat™ ve du-
alar1 okumasi gerektigi yontindedir. Ce-
maat imam gibi iftitah tekbirini alirken
ellerini yukari kaldirir, rika ve secdeye
giderken ve kalkarken “Allahiiekber”,
rikadan kalkarken “Semiallahi li-men ha-
mideh” (tesmi’) ve “Rabbena leke’l-hamd”
(tahmid) der. EbQ Hanife’ye goére imam
tesmii, cemaat de tahmidi sdyler (bk.
TESMi‘). imam Fatiha'y: bitirdikten sonra
cemaat “amin” der. Cemaatin namazla
ilgili fiilleri imamla birlikte veya onun he-
men ardindan yapmasi, rikda ve secdeye
imamdan énce gitmemesi, yine rikddan
ve secdeden basini imamdan énce kaldir-
mamasi gerekir. Cemaat rik{da ¢ defa,
“Subhéane rabbiye’l-azim” ve secdede U¢
defa, “Subhane rabbiye’l-a‘la” demeden
imam basini kaldirirsa muktedi bunlari
tamamlamadan imama uymak icin ba-
sini kaldirir. {lk oturusta (ka‘de-i (114) ce-
maat Tahiyyat'i bitirmeden imam tclncu
rek‘ata kalkarsa cemaat isterse Tahiyyat’i
tamamlar, isterse imama uyarak kalkar.
imam bayram tekbirlerini, birinci oturu-
su, tilavet secdesini, sehiv secdesini ve Ku-
nut duasini terkederse cemaat de bunlari
terkeder. Son oturusta (ka‘de-i ahire) ce-
maat Tahiyyat'i bitirmeden imam selam
verirse Tahiyyat'i tamamlar, sonra selam
verir. Eger Tahiyyat' bitirmis ve geriye
salavatla dualar kalmigsa cemaat onlart
terkedip imamla beraber selam verir. An-
cak $Safii ve Hanbell mezhebinde salavatin
okunmasi vacip oldugundan cemaat onla-
r1 da okuduktan sonra selam verir.

Namazin aslinda bulunmayan bir hu-
susta cemaat imama uymaz. Mesela
imam namazda fazladan bir secde yapsa
veya son oturusta selam verecek yerde
sehven kalksa bu durumlarda cemaat
imama uymaz ve imami uyarmak Uzere
“stibhanellah” der. Eger imam kalktigi
rek'atin fazladan oldugunu secdeye var-
madan 6énce farkedip oturursa cemaat
onunla birlikte selém verir ve sehiv sec-
desi yapar. Sayet imam bu fazla rek'ati
secde ile tamamlarsa cemaat artik onu
beklemeyip yalnizca selam verir. Eger
imam son oturusu unutarak fazla bir
rek'ata kalkarsa cemaat bekleyip yine
imami uyarmak uzere “stibhénellah” der.
imam yaptigi hatayi anlayarak hemen ge-
ri dénUp oturursa birlikte selam verip se-
hiv secdesi yaparlar. Sayet imam bu fazla
rek'ati secde ile tamamlarsa farz olan son
oturus terkedildiginden hem imamin hem
de cemaatin namazi bozulur. Cemaat son

oturusta Tahiyyat’'t okuduktan sonra ima-
min selamini beklemeden selam verebi-
lir, ancak imamdan 6nce selam verilmesi
mekruhtur. Cemaatle kilinan namaz es-
nasinda imam abdestinin bozulmasi ve-
ya hastalanmasi gibi bir durumda cekilip
yerine cemaatten birini gegirir. Imamin
yerine gecen kisi namaza kalinan yerden
devam eder (bk. iISTIHLAF). Hanefi mez-
hebine gbre cemaatin namazinin sahih
olmasi imamin namazinin sahih olmasina
bagldir. Buna gére mesela imam unu-
tarak namazi abdestsiz olarak kildirdiysa
cemaatin de namazi gegersiz olur. Dolayi-
siyla cemaatin de bu durumu 6§renmesi
halinde imam gibi namazini yeniden Kilar.
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iVRACA

Bulgaristan’da tarihi bir sehir.
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Kuzey Bulgaristan’da bir idari birimin
merkezi olup giinimuzdeki ad1 Vratsa'dir.
Bati Balkan daglarinin kuzey eteklerinde
denizden 375 m. yiksekKlikte bir duzlikte
Kurulmustur. Sehrin en eski kismi, ku¢lik
bir dere olan Leva'nin dar ve oldukga gizel
bir kanyonu geride birakarak duzllige gir-
digi yerde bulunmaktadir. ivraca'nin daha
yeni kKisimlari ise duzIUgUn cesitli yerlerine
yayllmugtir. Bulgarca ismi, eski bir kelime
olan ve gehrin en dar noktasini niteleyen
Vracista'dan (kapi, kapida) gelmektedir.

Sehrin bulundugu kesimde eski Trak
uygarligina ait yerlesme izlerine rastlanir.
Cevresindeki alti tumulus bu izlerin gés-
tergesidir. Ivraca'nin glineyindeki Leva

IVRACA

deresinin kanyonunda Romalilar’a ait bir
deponun bazi kalintilarina tesaduf edil-
mistir. Giniimiizde ivraca'nin Ortacag’a
ait harabeleri, Leva deresi gecidinin en
dar noktasinda kurulmus olan kicuk
mustahkem Vratitsa'dir. Bu yerin tarihi
arkeolojik bulgularla belirlenmektedir (X.
ylizyilldan kalma islenmemis Slav sera-
migi, Bizanslilar'a ait seramik, XI ve XII.
ylizy1l Bizans imparatorlari, XIII ve XIV.
ylzyil Bulgar carlari ile Yildirim Bayezid
adina basilmis madeni paralar). Ayrica
madencilikte kullanilan ara¢ gereclerin
yaninda tastan yapilmis kicuk evlerin ve
yine tastan oldukca kicuk Kiliselerin ka-
lintilari da ortaya cikarilmistir. 1941°de bir
kilisenin yikintilari arasinda XIII. ylzyila ait
Bulgarca bir yazit bulunmus, burada ka-
sabanin adi Vratitsa diye kaydedilmistir.
Yazitta, “Asen, bitin Bulgaristan’in ¢arr”
ifadesinin ge¢mesi, kitébenin 1246 ile
1256 yillari arasinda tlkeyi yéneten Car
Michael Asen zamanina ait oldugunu di-
sUndirdr (Ivanova, bk. bibl.).

Ortacag'in Vratitsa'si, Yildirim Bayezid'in
ogullari arasinda ¢ikan i¢ savas veya daha
buyUk bir ihtimalle Varna Savasi (1444)
sirasinda Hacli kuvvetlerince yikilmisti.
Yikimdan sonra gehir kanyonun diginda
kalan acik alanda tekrar insa edildi (tipki
Larissa / Yenisehir, Sumnu, Lofca ve diger yer-
lerde oldugu gibi). ivraca hakkinda Osmanli
dénemine ait en eski kayitlar 884 (1479)
tarihli bir icmal defterinde yer alir. Defter-
de burasi Erdogdu Bey’in zedmetine baglh
olarak geger. Sehirde yirmi ¢ musliman
ve 296 hiristiyan hanesi bulunmaktadir. iv-
raca ayni zamanda bir pazar yeridir. Parca
halinde bugiine ulagsmis Nigbolu sancagina
ait 890 (1485) tarihli bir icmal defterinde
ivraca’nin 287 hane ve kirk sekiz miicer-
retten (bekar) olugan hiristiyan ntfusu bu-
lundugu kayrthdir. Muslimanlar ise yirmi
bes haneye ve yirmi dértten fazla mucer-
ret niifusa sahiptir. 922'de (1516) sehirde
bir imam dahil yetmis hane ve yirmi alti
mucerret musliman ntfus vardi (340-350
kisi) ve 1479'daki niifusa gore ug¢ kati bir
artis oldu (BA, MAD, nr. 11, vr. 154°-158%).
Bunun sebebi kismen disaridan daha fazla
musliman nifusun gelmesi ve yerel ni-
fustan belirli bir miktarin ihtida etmesidir.
Yetmis haneden on U¢liniin babasi mus-
liman adiyla kaydedildi (% 18 den fazla).
Sehrin hiristiyan nifusunun sayisi biyik
oranda 6nceden oldugu gibi kaldi (on bir
mahalleye bdltinmis 300 hane). Mucerret
sayisi 1485'teki % 14'lik orandan 1516'da-
ki % 27'lik orana ¢ikarken genel niifus da
1170’ten 1420’ye yUkseldi.
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