edilmistir [I-X, Istanbul 1989-1992]). 2.
el-Hivdr fi’l-Kur’an. Diyalog ve cedel hak-
kindaki eserde 6zellikle musgrikler ve min-
kirlerle, Ehl-i kitap’la yapilan tartismalarda
taraflarin psikolojik durumu ve uymalari
gereken esaslar Uzerinde durulmus, konu
Kur’an-1 Kerim'’deki kissalardan hareketle
islenmeye calisiimistir. Muhtelif nesirleri
bulunan eserin besinci baskisi Beyrut'ta
gerceklestirilmigtir (1417/1996). 3. Kita-
bii’l-Cihdd. islam davetinin mahiyeti ve
metodunun, inan¢ hurriyetinin, cihadin
farz-1 kifdye konumunda bir gérev olusu-
nun, cihadla ve esirlerle ilgili hikimlerin,
guven ve baris yaninda savasla ilgili ko-
nularin ayet ve hadislerden genis 6lctide
faydalanilarak islendigi bir eserdir (Bey-
rut 1416/1996). 4. el-Hac harekettin ve
‘ibadetiin ve siydase (baski yeri ve tarihi
yok). 5. Kitabti'n-Nikdah. Evlilik ve nikéh
mevzuunun genis bicimde ele alindigi,
alimlerin duslncelerinin ve cesitli tartis-
malarinin yer aldigi orta hacimde bir eser-
dir (Beyrut 1417/1996). 6. Te’emmiilatiin
Islamiyye havle'l-mer’e. Eserde kadinin
kisiligi ve sosyal hayattaki etkinligi, 6zel-
likle Batr'da yayginlasan kadinin 6zgur-
lestiriimesi, ekonomik ve sosyal hayata
katilip calismasi, iki cins arasindaki gu-
ven ve sevgi, evlilik iliskisinin boyutlari, ¢ok
evlilik ve bosanma gibi konular tzerinde
durulmaktadir (Beyrut 1413/1992, T trc.
Ali Kaya, Islami Acidan Kadin Sorunu, is-
tanbul 2005). 7. el-‘Aldkatii’l-Islamiyye
el-Mesihiyye. Muhammed Fazlullah'tan
baska yedi miellifin Islamiyet’in ve Hiristi-
yanlidin tarihte ve giinimuzdeki iliskileri-
ne yer verilen, gelecekte bu iligkilerin nasil
olacagr konusunda dustincelerin ortaya
Konuldugu bir eserdir (Beyrut 1994). 8.
el-Islam ve mantiku’l-kuvve. Giice da-
yanarak haklilik iddia eden diisiinceye kar-
siyazilan eserde asil olanin hak ve haklilik
oldugu, kuvvete dayali mantikla hareket
edilmesinin dogru sayilmayacagi hususu
ahlaki bir tarzda incelenmektedir (Beyrut
1987). 9. Li'l-Insdn ve’'l-haydt. islam ve
diyalog, medeniyetler miicadelesi, islam
ve Bati, siddet, kéktencilik, hurriyet, is-
ldam ve sanat, kadin, tip, Kur’an ve ha-
yat, imamet, risélet, agk, sevgi, kader ve
kaza gibi konularin islendigi eseri (Beyrut
1418/1997) Oktay Yilmaz Insan ve Hayat
Icin Yeni Ufuklar adiyla Tirkce'ye gevir-
mistir (Istanbul 1998). 10. el-Hareketii'l-
Islamiyye hiimiim ve kazdyd. Eserde
islam immetinin degismesi, ifrat ve tefrit
arasindaki islami degisim, Islam devleti,
islamcilik ve mezhepgilik, islam distince-
sinde azinlik ve cogunluk kavramlart uze-

rinde durulmaktadir (Beyrut 1994, T trc.

Vahdettin ince, islami Hareket: ilkeler ve

Sorunlar, istanbul 1996).
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L Misirh fikir adamu. N

26 Nisan 1919 tarihinde Asy(t vilayeti-
ne bagh Msa kéylinde dogdu. Babasi Ku-
tub ibrahim es-Sazeli'dir, annesi Fatima
Osman bir ulema ailesine mensuptur; Un
10 ilim ve fikir adami Seyyid Kutub’un Ku-
¢k kardesidir. Muhammed Kutub, hayati
Uzerinde en cok etki birakan kisilerden bi-
rinin agabeyi Seyyid Kutub oldugunu séy-
lemistir. Agabeyi ile Kahire'ye giderek ilk
ve orta égrenimini burada yapti. 1940'ta
Misir (Kahire) Universitesi ingiliz Filolojisi
B6limU’'nden mezun oldu. 1941'de YUk-
sek Ogretmen Okulu'ndan psikolaji ve egi-
tim diplomasi aldi. Ogrenciligi sirasinda
edebiyata ilgi duydu ve agabeyi vasitasiy-
la basta Abbas Mahmd el-Akkad olmak
Uzere bircok edebiyatci ve disuntrle ta-
nisti, Freud ve Darwin gibi Batili yazarlari
okudu. Kendisi genclik déneminde Freud
hayrani oldugunu, fakat sonralari okuma-
lar1 sonucu bu hayranhginin gectigini be-
lirtir (Islam Diistincesinde Sanat, s. 5-6).

Muhammed Kutub 6grenimini tamam-
ladiktan sonra dért yil ingilizce 8gretmen-

MUHAMMED KUTUB

Muhammed Kutub

ligi yapti. Ardindan bir stire Dar(’l-Kitibi’l-
Misriyye’'de calisti, Maarif Bakanligr'nda
mutercimlik yapmaya basladi. Daha sonra
Misir Yiiksek Ogrenim Bakanligi biinyesin-
deki Kiiltiir isleri Bslimii'ne tayin edildi. Ar-
dindan “1000 kitap” projesinin basina gecti
ve ¢oK sayida kitabin basiimasini sagladi.
Bu dénemde Batr'da insanin kdkeni ve psi-
Kolajisi hakkinda Darwin ve Freud’un basini
cektigi materyalist fikir akimlarini ayrintil
bicimde inceledi, bunlari elestiren el-In-
sdn beyne’l-maddiyye ve'l-Islam adl bir
eser yazdi. 1940’ yillarin sonunda ihvan-1
Muslimin hareketiyle tanismakla birlikte
Seyyid Kutub'un aksine teskilata girmedi.
1952 askeri darbesinin ardindan ve son-
rasinda meydana gelen gelismeler butin
Misirlilar gibi Kutub kardesler icin de bir
dénim noktasi oldu. Muhammed Kutub
bu dénemin énemli sahitleri arasindadir.
Cemal Abdunnasir ile Seyyid Kutub arasin-
da bazan tartisma, bazan da fikir aligverisi
tarzinda gegen konusmalara muttali oldu,
baslangicta muttefik olan Hir Subaylar ile
ihvan-1 Mslimin’in daha sonra nasil fikir
ayriligina distuklerini yakindan gérdu.
Ekim 1954’te Cemal Abdiinnésir’a karsi
girigilen bagarisiz bir suikast tzerine Sey-
yid Kutub dahil pek cok ihvan-1 Miislimin
mensubuyla birlikte Muhammed Kutub
da tutuklandi. Kendisi sonralar Seyyid Ku-
tub’un kardesi oldugu icin tutuklandigini
ifade etmistir. Kendisi birkac ay icerisinde
serbest kalirken agabeyi hapiste kaldi. Bu
olaylar onun fikir hayatinda énemli degi-
sikliklere yol acti. Kendi ifadesine gére
0 gune kadar hayatinda edebiyat ve siir
6nemli bir yer isgal ederken bundan son-
ra ihvan-1 Mislimin hareketine katildi ve
islam karsit1 faaliyetlerle micadele etme-
ye Kkarar verdi. Yaklasik on yillik bir siire
icinde ona yakin kitap yazdi; bu kitaplarin
bir¢ogu ihvan-1 Mislimin mensuplarinin el
kitabi haline geldi. Hapiste bulunan Seyyid
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Kutub’un gézden gecirerek yeniden kale-
me almaya basladi§i Fi Zilali'l-Kur’dn
adli tefsirinin musveddelerini yayinevi sa-
hibi Hac Vehbe ile birlikte nesre hazirladi.
On bes yila mahkim olan Seyyid Kutub,
Irak Devlet Baskani Abdiisselam Arif’in
girisimiyle Mayis 1964'te serbest birakild.
Muhammed Kutub 30 Temmuz 1965'te
bu defa Tanzim 1965 adli gizli bir 6rgit
kurdugu suclamasiyla tevkif edildi; ardin-
dan Seyyid Kutub, kiz kardesleri ve ye-
genleri tutuklandi. Uzun siren yargilama
sonucunda Seyyid Kutub U¢ arkadastyla
birlikte idam cezasina mahkim edildi ve
cezasl 29 Agustos 1966’da infaz edildi.
Muhammed Kutub ise 1971’e kadar ha-
piste kald1 (Kutub ailesi hakkinda bilgi i¢in
bk. Cabir Rizk, s. 140 vd.). Muhammed Ku-
tub, daha sonra kendisinin ve agabeyinin
tutuklanmasinin asil sebebinin Cdahiliy-
yetii'l-karni’l-“1srin ve Me‘alim fi't-tarik
adll eserlerinin Batr'da radikal bulunarak
elestirilmesi oldugunu belirtip bunun da
arkasinda istihbarat érgutlerinin buluna-
bilecegini ifade etmistir (a.g.e., s. 36).

Enver Sedat’in serbest biraktigi ihvan-i
Muslimin mensuplariyla beraber Muham-
med Kutub da 17 Ekim 1971’de hapisten
ciktiktan sonra Suudi Arabistan’a gitti.
Mekke'de Kral Abdiilaziz Universitesi Se-
riat Fakiltesi'nde ders vermeye bagladi.
1973'te evlendi. Hayatinin bundan sonraki
dénemini 6gretim ve eser telifiyle gecirdi.
1960’larin basinda kaleme aldigi Menhe-
cii't-terbiyyeti'l-Islamiyye adll eserin-
den dolay! 1988’de Uluslararasi Kral Faysal
Islami Arastirmalar édiiliine layik gériilda.
Basta Arap ulkeleri olmak tzere Dogu’'da
ve Batrda bir¢ok ilmi toplantiya katildi,
cesitli Universitelerde misafir hoca olarak
ders verdi. Suudi Arabistan’da gtincel si-
yasetten uzak kalmakla birlikte Batili bazi
yazarlarca 1970'li yillarda Vehhabilik ile
ihvan-1 Mislimin ideolojisinin birlesmesi
sonucu ortaya ¢ikan Sahvi hareketin ide-
olojik mimart olarak gésterildi ve “Sahve
seyhi” diye anildi (Lacroix, Awakening
Islam, s. 52, 53; Zemenli’'s-sahve, s. 76).
1996’da Universitedeki gorevi sona erin-
ce kalan hayatini kitaplarini yazmakla
gecirdi. 4 Nisan 2014'te Cidde’de tedavi
g6rdigu hastahanede vefat etti. Mescid-i
Haram’da buiyUk bir kalabaligin katiimiyla
kilinan cenaze namazinin ardindan Cenne-
ti’l-mualld’da defnedildi.

Goriisleri. Muhammed Kutub Ebu’l-
A'la el-Mevdudi, Ebi’l-Hasan en-Nedvi ve
Seyyid Kutub’un ideolqjilerini devam ettir-
mis, fikirlerini blyuk 6lcide Bati sémur-
geciligine ve bu sémiirge sisteminin islam
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cografyasinda biraktidi etkiye kargi tepki
Uzerine kurmustur. Hemen butin eser-
lerinde Batili fikirlere karsi sempati duy-
dugunu, siyasi yapilarini disaridan gelen
sistemler Uzerine kurdugunu disindigu
muslimanlarin elestirisi gérultr. Bunun
disinda islam inang esaslarinin yeniden
yorumlanmasli, Kur'an'in anlasilmasi, ta-
rih metodolqjisi, sanat, psikoloji ve egi-
tim gibi pek ¢ok alanda eserler kaleme
almustir.

Muhammed Kutub, islam’t “ilahi bir ha-
yat diizeni ve programi” olarak ele alir;
bunun disindaki her sistemi “taguti” diye
niteler. Bu konudaki fikirlerini ilk eserle-
rinden Cadhiliyyetii karni'l-igrin’de et-
raflica ele alir. Ona gére Cahiliye, sadece
[slam 6ncesi Arabistan halkuyla ilgili olma-
yip bitln zamanlarda cahili toplumlar or-
taya cikar; bunlarin ortak 6zelligi Allah’a
kulluktan uzaklasmaktir. Akide ve seriat
ayrilmaz bir butin olup ayni kaynaktan
gelen tek bir amacta birlegen iki yonli bir
hakikattir (Cahiliyyetii’l-karni’l-“isrin, s.
42-46). Cahiliye’nin hemn butin devirlerde
ortak olan 6zellikleri hem de her déneme
mahsus farkli gérintuileri vardir. Ona gére
insanligi Allah'tan uzaklastiran ve kotulik-
lere araci yapilan bilimsel-teknolojik ilerle-
me; sosyoloji, psikolaji, ekonomi gibi beser{
ilimlerde gelistirilen yeni teoriler; bilimler-
deki gelismeler neticesinde insanoglunun
yaratici karsisinda kibre kapilip tanrilik
taslamasi; modern ilerleme-kalkinma zih-
niyeti ve kadinin hurriyetine dair fikirler
cagdas cahiliyenin baslica sapkinliklaridir.
Bu yeni cahiliyede en bulyik fitne ilimden
ve maddi kuvvetten kaynaklanmaktadir
(a.g.e., s. 46-49, 52 vd.).

Mefahim yenbegi en tiisahhah adl
eserinde ginumuz muslimanlarinin inang
ve yasantilarini elestiren Kutub itikad ve
ibadet ayirmina siddetle karsi ¢ikar. Ona
gobre kelime-i tevhid itikad tevhidi, ibadet
tevhidi ve hakimiyet tevhidinden olusur;
kisaca inancg ibadet ve hukuk alanlarini
kapsar (a.g.e., s. 170). Muhammed Kutub
ayrica modern insanin zamani birbiriyle
iliskisi olmayan calisma, ibadet ve dinlen-
me vakti olarak li¢e ayirmasini elestirir.
Zira alani ve konusu degisse de insanin
faaliyetlerinin hepsi ibadet kapsamina gi-
rer (a.g.e., s. 202 vd.). Kutub cahiliyenin
U¢ temel unsurunun “itikad sirki, ibadet
sirki, ittiba sirki” (Allah’in hiiktimleri yeri-
ne beseri kanunlara uyma, baska yasama
faaliyetinde bulunma) oldugunu sdyler.
Bu bakimdan demokrasi dahil islam’a ters
disen buttin siyasi sistemler cahilidir (el-
‘Almaniyyan ve’l-islam, s. 65 vd.).

Kutub’a gére tarih sadece olaylarin akta-
rilmasi degil ayni zamanda yorumlanmasi
ve degerlendirilmesidir. Bu bakimdan ta-
rih her toplum gibi Islam toplumu icin de
6nemli bir egitim dinamigidir. Yorumu
ve degerlendirmesi yapilmayan tarih bir
gayesi olmayan kissalarin derlemesinden
ibarettir. Batililar'in liberal ve materyalist
olmak Uzere iki cahili tarih yorumuna sa-
hip oldugunu séyleyen Kutub, ikisinin de
tarihi maddi olarak yorumladigini ifade
eder. Gunumuzde muslimanlar agisin-
dan tarihin Islami yorumunun yapiimasi
bir zorunluluktur. Islami tarih yorumunu
diger ikisinden ayiran en énemli nokta
insanin yerylUzinde Allah’in halifesi ol-
dugunu kabul etmesidir. Bu yaklasimda
toplumlar, maddi ve ilmi basarilarina gé
re ilerlemis-geri kalmis, siyasi ve askeri
basarilarina gére kuvvetli-zayif seklinde
ayristirilmaz; sadece mumin-kafir ayiri-
mu yapilir (Havle't-tefsiri’l-Islami li’t-tarih,
s. 5-23). MUmin toplumlarin bu diinyada
gUcli ve hakim duruma gelmesi gerekir;
bunun ilk sarti ise Allah’a hi¢bir seyi ortak
kosmamak, ihlasla O’'na yonelmek ve salih
amel islemektir (a.g.e., s. 85-124). Ancak
Muhammed Kutub’un tarih anlayisinda
baz cgeligkiler gérilmektedir. Mesela bir
taraftan muslimanlarin dinlerinde ve ta-
rihlerinde Batililar’daki gibi bir tahrif bu-
lunmadigini savunurken (Islam inanci, s.
197 vd.) diger taraftan neredeyse butin
islam tarihini bir “inhiraf tarihi” seklinde
gérme egilimindedir (Vaki‘una el-mu‘astr,
s. 105 vd.; Hel nahnii musliman, s. 101
vd.). Béylece Muhammed Abduh’tan beri
hemen bitiin modernist ve Selefi dlsi-
nurlerin icine distigu ¢cikmaza Kutub da
dismustir. Kutub, Emeviler’le baglattig
bu inhir&f hattina Endilus Emevileri ve
Abbasiler’le birlikte Osmanl dénemini de
katar. Ona goére Turkler fituhat bakimin-
dan sahabe ve tébiinin devami niteliginde
basarilara ulasmis, istanbul'u fethetmis,
muslimanlarin birligini saglayip onlari
Hacli seferlerinden korumuslarsa da in-
hiraf hattina dismekten kurtulamamis-
lardir. Kutub’'un Osmanli’'daki eyalet sis-
temini, canli tasavvufi hayati ve ictihadin
tikanmasi meselesini klasik oryantalist
sdylemlerin etkisinde kalarak elestirdigi
gorulur (bk. a.g.e., s. 141-148).

Tasavvufu sahih islam’dan sapma di
ye niteleyen Muhammed Kutub’a gére
aslinda tasavvuf, Abbasiler déneminde
toplumda ortaya cikan yozlasmaya karsi
0 gunun temiz insanlarinin tepkilerini gos-
termek ve sapmalardan korunmak igin
bagvurdukKlari bir yoldur. Fakat sonrala-



r1 tasavvuf yahudi, hiristiyan, MecQsi ve
Hindu kaynakli diisiincelerin tesiriyle is-
lam’in aslindan uzaklasan bir egilim haline
dénismustur. Tasavvufta yer alan nefis
terbiyesi ve strekKli &hireti géz 6ntinde bu-
lundurma gibi unsurlar islam’a uygun ol-
makla birlikte diinya hayatinin tamamen
terkedilmesi islami degildir. Bu bakimdan
Kutub, tasavvufun aslinda gercek hayat-
la yizlesmek ve onunla muicadele etmek
yerine 6zel bir dleme kacis cabasi oldu-
gunu, mutasavviflarin cihad, kaza-kader,
tevekkiil gibi islam’in temel kavramlarini
yanlis yorumladiklarint ileri surer (a.g.e.,
s. 129, 132 vd.). Butun bu elestirilerinin
yani sira Kutub, tasavvuf tarihinde gerek
seyh gerekse miirid olarak islam’a uygun
hareket eden sahsiyetler bulundugunu,
fakat bunlarin cok kigik bir azinligr olus-
turdugunu ifade eder (a.g.e., s. 139).

Tesiri. Muhammed Kutub, érnek aldigt
dusunurler gibi Batili egitim gérmus nesil-
lere islam’1 anlatmay1 kendisine amag edin-
mis, bu cercevede sectigi Uslp da klasik
ilmi gelenekten oldukga farkli bir gérinim
arzetmistir. Marx ve Freud gibi materya-
lizmin éncu dusuntrlerini, kapitalizm ve
sosyalizm gibi modern ideolajileri elestirip
islami diinya gérisinden hareketle bun-
lara alternatif fikirler gelistirmeye calig-
masi Batili ideolojilerden hosnut olmayan
geng nesiller Uzerinde etkili olmugtur. Bu
tavir, genel olarak islam medeniyetinin bi-
rikimini ihmal ettidi icin tarihi derinlikten
yoksun olmasina ragmen Arap diinyasinda
ve Turkiye'de -eserlerinden yapilan tercu-
melerin ¢coklugunun isaret ettigi gibi- re-
aksiyoner bir islamf bilincin olusmasinda
dikkate deger Kkatkilar saglamistir. Son
yarim asirda islam diinyasinda pek cok
grubun ortaya cikmasinda en etkili sahis-
larin basinda Seyyid Kutub ve Muhammed
Kutub gelmektedir. Onlarin batil gérdik-
leri gelenege ve yerlesik inanclara karsi
girigtikleri micadele hem Misir'da hem
diger islam iilkelerinde etkisini géstermis-
tir. Ozellikle 1970'li yillarda Trkiye'de dini
eser sayisinin az olmasi Kutub kardeslerin
eserlerinin Turkge'ye tercime edilmesini
daha da 6nemli kilmistir. Bilhassa Amerika
Birlesik Devletleri'ndeki 11 Eylul hadise-
lerinden sonra Muhammed Kutub, Batili
yazarlarin elestiri oklarina hedef olmustur.
Bu yazilarda Muhammed Kutub, bazi ra-
dikal érgutlerin yoneticilerinin 1970’lerde
hocasi oldugu ve onlari radikalizme surik-
ledigi gerekgesiyle elestirilmistir (Coll, s.
85, 155). Bunlardan etkilenen bazi Arap
yazarlar da onu radikal (mutatarrif) talebe-
ler yetigtirmekle itham etmigtir.

Eserleri. Muhammed Kutub, islam di-
suincesinin gesitli yonleriyle ilgili ok sayida
kitap kaleme almis, diinyanin pek ¢ok ye-
rinde konferanslar vermigtir. Eserleri ge-
sitli dillere gevrilmis ve ¢ok sayida baskisi
yapilmistir. Muhammed Kutub’un adina
acilan internet sitelerinde bazi eserlerinin
metinleri, sesli ve géruntull konferansla-
r1, hazirlattig tezlerin listeleri verilmek-
tedir (http://mqutb.wordpress.com/cate-
gory/uncategorized/, erisim: 30.04.2015;
http://audio.islamweb.net/AUDIO/index.
php?page=lecview&sid=216, erisim:
30.04.2015). Baslica eserleri sunlardir:
el-Insan beyne’l-maddiyye ve'l-Islam
(Kahire 1950; trc. Kemal Sandik¢r — M.
Akif Aydin, Islam ve Materyalizme G6
re insan, istanbul 1972); Stibtihat hav-
le’l-Islam (Kahire 1954; trc. Ali Ozek,
Islam’in Etrafindaki Stipheler, istanbul
1965; ing. trc. Islam: The misunderstood
religion, Kuwait 1964); Kabesdt mine'r-
Resiil (Kahire 1959 trc. Akif Nuri — Kemal
Sandik¢i — Mehmet Sisli, Peygamberden
Iktibaslar, istanbul 1972; M. Besir Eryar-
soy, Peygamber’den Pariltilar, istanbul
2007); Mda‘reketti’t-tekalid (Kahire 1959;
trc. Erol Ayyildiz, Taklitlerin Carpismast,
istanbul 1967, 1971; Ahmet Agirakca, Ge-
lenekler Catismasi, Istanbul 1985); Hel
nahnii miisliman? (Kahire 1959; trc.
Mustafa Mutlu, Biz Mtisliiman miyiz?,
Ankara 1970; Siileyman Giizel, istanbul
1992); Menhecti't-terbiyeti'l-Islamiyye
(I-11, Kahire 1960). Eserin I. cildi nazari,
I1. cildi tatbiki alana ayrilmigtir. {lk cilt Ali
Ozek tarafindan Islam Terbiye Meto-
du ve Ahlak Sistemi (istanbul 1975), ik
cildin birinci bélimu Durmusg Ali Kayapi-
nar tarafindan Islam’da Egitim Metodu
(Istanbul, ts.) bashdiyla Tirkce'ye cevril-
mistir; Fi'n-Nefs ve’l-miictema‘ (Kahi-
re 1962; trc. Mehmet Siislii, [slam’da Fert
ve Cemiyet, istanbul 1979); et-Tetavvur
ve's-sebat fi'l-hayati'l-beseriyye (Ka-
hire 1963; trc. Salih Ucan, Tekamiil mu
Soysuzlasma rmu?, I-11, istanbul 1971-1972;
Besir Eryarsoy, Evrim ve Degismezlik, is-
tanbul 2013); Cdhiliyyetii'l-karni’l-“isrin
(Kahire 1384/1964; trc. M. Hasan Beser,
Yirminci Asrin Cahiliyyeti, Ankara 1967,
Ali Yakup Cenkgiler — Osman Oztiirk, Yir-
minci Asrin Cahiliyeti, istanbul 1967; Ah-
met Agirak¢a, Yirminci Asrin Cahiliyyeti,
istanbul 2007; Far. trc. Cahiliyet-i Karn-i
Bistum, Tahran 1346 hs./1967); Dirasat
fi'n-nefsi’l-insaniyye (Kahire 1966; Bey-
rut 1974; trc. Akif Nuri, [slam’a Gére insan
Psikolajisi, I-11, istanbul 1974; Bekir Kar-
liga, Insan Psikolojisi (zerine Etiitler, is-
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tanbul 1987); Menhecti'l-fenni’l-Islami
(Beyrut-Kahire 1973; trc. Akif Nuri, Islam
Diistincesinde San’at, istanbul 1979; ter-
ctimenin basinda, Muhammed Kutub'un
1974 yili Temmuz ayinda Londra'yi ziya-
reti sirasinda el-Guraba dergisine verdigi,
kendisi ve agabeyi Seyyid Kutub’'un hayati
ve distincelerine dair dnemli bilgiler ice-
ren bir mulakat yer almaktadir [s. 5-16]);
es-Sekafetii’l-Islamiyye: el-Miisteva
er-rabi® (Mekke 1396; Camiatii’'l-Melik Ab-
diilaziz Universitesi icin ders kitab1 olarak
yazilmistir); Vaki‘una’l-mu‘asir (Kahire
1977, Cidde 1986; trc. Salih Ucan, Cagdas
Konumumuz, istanbul 1987; Salih Ugan —
Vahdettin ince, Istanbul 2013); Keyfe
nekra’ti’l-Kur’an (Kiiveyt 1978; trc. Bekir
Karliga, Kur’an’t Nasil Okuyalim, istan-
bul 1983); Dirdsat Kur’aniyye (Kahire
1982; trc. Akif Nuri, Kur’an Arastirmala-
ri I: Mekki Ayetler, istanbul 1981; Meh-
met Un, Kur'an Arastirmalart IIl: Medeni
Ayetler, istanbul 1984); Mezdahib fikriy-
ye mu‘dsira: ed-Dimukrdtiyye, es-su-
yu‘iyye, el-‘almaniyye, el-‘aklaniyye,
el-kavmiyye ve'l-vataniyye, el-insaniy-
ye, el-ilhad (Beyrut-Kahire 1403/1983; trc.
M. Besir Eryarsoy, Cagdas Fikir Akimlart,
I-111, istanbul 1989); Mefdhim yenbedi
en tilisahhah (Kahire-Beyrut 1987; trc.
Nurettin Yildiz, Diizeltilmesi Gereken Kav-
ramlar, istanbul 1988); Havle't-tefsiri’l-
Islami li't-tarih (Cidde 1408/1989; trc. Ta-
lip Ozdes, islami Acidan Tarihe Bakisimiz,
[stanbul 2007; M. Besir Eryarsoy, [slami
Tarih Yorumu, istanbul 2013); es-Sahve-
tii'l-Islamiyye (Kahire 1411/1990); Hav
le tatbiki’s-seri‘a (Kahire 1991); Ru’ye
Islamiyye li-ahvali'l-‘Glemi’l-mu‘asir
(Riyad 1411/1991; trc. M. Besir Eryarsoy,
Cagdas Diinyaya Islami Bakus, Istanbul
2013); Keyfe nektiib et-tariha’l-Isla-
mi (Beyrut-Kahire 1412/1992); La ilahe
illallah: ‘Akide ve geri‘a ve minhdci
hayat (Riyad 1413; Kahire 1993; trc. Su-
leyman Altay, Akide, Seriat ve Hayat Yolu:
La llahe lllallah, istanbul 1994; M. Liitfi
Ozbey, Kelime-i Tevhid: La ilahe fllallah:
Inanc, Seriat ve Hayat Metodlart, Erzurum
1996; ishak Dogan, La flahe fllallah, istan-
bul 2011); Helumme nahruc min zulii-
mati't-Tih (Riyad 1414/1993; trc. M. Besir
Eryarsoy, Tih’ten Cikis, istanbul 2000); el-
‘Almaniyyiin ve'l-Islam (Beyrut-Kahire
1414/1994; trc. M. Besir Eryarsoy, Batict
Séylemler ve Islam, istanbul 2000); Diiriis
fi mihneti’l-Bosna ve'l-Hersek (Kahire
1994; trc. Hiiseyin Aras, Bosna Hersek Kat-
liamu, baski yeri ve tarihi yok); Reka’izii’l-
iman (Riyad 1417; Kahire 1422/2001; iman
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konularinin ele alindig1 eser, Muhammed
Kutub'un Suudi Arabistan’daki liseler i¢in
hazirladigi ders kitaplarinin gelistirilmis
hali olup Nurettin Yildiz tarafindan yapi-
lan tercimesi iki farkli baslik altinda nes-
redilmistir [ Tevhid, istanbul 1987; Islam
inanci, 2. bs., istanbul 2005]); Havle't-
te’sil Islami li'l-‘uliimi’l-ictima‘iyye
(Kahire 1998; trc. M. Besir Eryarsoy, Sos-
yal Bilimlerin [slami Temelleri, istanbul
2013); Kadiyyett't-tenvir fi'l-‘dlemi’l-
Islami (Kahire 1420/1999; trc. M. Besir
Eryarsoy, Islam Diinyasinda Aydinlanma
Sorunu, istanbul 2011); el-Miistesrikiin
ve'l-Islam (Kahire 1999; trc. M. Besir Er-
yarsoy, Oryantalistler ve [slam, istanbul
2014); el-Miislimiin ve'l-‘avleme (Kahi-
re 1421/2000; trc. M. Besir Eryarsoy, Ktire-
sellesme ve Miisliimanlar, istanbul 2013);
Keyfe ned‘u’n-nds (Kahire 2000; trc. M.
Besir Eryarsoy, Nasil Davet Edelim?, is-
tanbul 2007); LG ye’tine bi-mislih (Ka-
hire 2002; trc. M. Besir Eryarsoy, Benzerini
Getiremezler: Kur’an Benzeri Getirilemez
Mucizedir, istanbul 2007); Min kadaya'l-
fikri'l-Islamiyyi'l-mu‘asir (Kahire 2003);
Mugaletat (Kahire 2006; trc. M. Besir Er-
yarsoy, Tartismalar, istanbul 2013); Haza
hiive'l-Islam (Kahire 2008; trc. M. Besir
Eryarsoy, [slam Budur, istanbul 2013).
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'_MUHAMMED MA‘SUM siRHiNDi_|
Muhammed Ma'‘stim b. Ahmed Sirhindi
. 1079/1668)

Hindistanlh

Naksibendi-Miiceddidi seyhi.

L _I

11 Sevval 1007°de (7 Mayis 1599) Hin-
distan’in Sirhind sehri civarinda dinyaya
geldi. imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi'nin
Uclinc ogludur. Kuglk yasta babasi, aga-
beyi Muhammed Sadik ve babasinin hali-
felerinden Muhammed Téahir Lah{ri’den
dini ilimleri tahsile bagladi. Kisa strede
Kur'ant ezberledigi, on bir yasinda baba-
sina intisap ettigi, on alti yasinda tahsilini
tamamlayip ders okutmaya basladigi riva-
yet edilir. Bu dénemde Anadolu’dan Hin-
distan’a gelerek babasina miuirid olan Safer
Ahmed Rimf'nin kiziyla evlendi. 1028'de
(1619) Babuirli Hikiimdari Cihangir tara-
findan babasi hapsedildiginde yirmi yasla-
rinda bir geng olan Muhammed Ma‘sim
babaslyla miinasebetini mektuplasarak
surdirdi. 1032 (1623) yilinda imam-i
Rabbéni kendisinden sonra irsad makami-
na Muhammed Ma‘sim’un gececegini
bir mektupla ogullarina bildirdi. 1034’te
(1624) babasi, 1050’de (1640-41) annesi
vefat etti. 1051 (1641-42) yilinda baba-
sinin musvedde halinde kalmis bazi not-
larini toplayarak Miikdsefat-1 Gaybiyye
adiyla kitap haline getirdi. 1063'te (1653)
cesitli kisilere yazdigi mektuplarin derlen-
mesiyle Mektiibdt-1 Ma‘stimiyye’nin 1.
cildi ortaya cikti.

1065 (1655) yilinda Sémane sehri idare-
cilerinden Tac Mahmad, Islam’a hakaret
edince tepkiyle karsilandi ve cezalandiril-
di. Yénetimi babasi $Sah Cihan’in elinden
almaya calisan Baburli Sehzadesi Dara
Sukah arkadasi Tac Mahmad'u cezadan
kurtarmak istiyordu. Tac Mahmd’'un
cezasiz kalmasinin toplumda kot érnek

olusturacagini dusiinen Muhammed Ma'-
sim, Sirhind’den Delhi'ye giderek ceza-
nin infazi i¢in ¢alisti ve infazdan sonra
Sirhind’e déndi. Dara Sukah, islam ile
Hinduizm’in &égretilerini karsilastiran
Mecma‘“u’l-bahreyn adli bir eser yaz-
di, Hint klasigi Upanisadlar’in bazi bé-
lumlerini Sanskrit¢ce’den Sirr-1 Ekber
adlyla Farsca'ya tercime etti. Onun
Hindular’la yakin iligkilerinin Ekber $Sah
déneminde goriildigu gibi yeni bir “Din-i
ilahi” projesine dénisebileceginden en-
dise eden Muhammed Ma‘'sim, Sah Ci-
han’dan sonra tahta Dara Sikdh’un degil
islamiyet’e sikica bagh olan Evrengzib'in
gecmesini istiyordu.

Sah Cihan'in ciddi bir hastaliga yaka-
lanip dért oglu arasinda taht kavgasinin
basladigi 1067 (1657) yiinda Muhammed
Ma'‘sim bazi yakinlari ve muridleriyle bir-
likte hac icin yola ¢ikti. Hindistan’daki
Sdret Limanr'ndan gemiyle Hicaz'a gitti.
1068 (1658) yilini Mekke ve Medine’'de
gecirdi. Taht kavgasini Evrengzib’in ka-
zanmasl Uzerine muhtemelen 1069'da
(1659) Hindistan’a déndu ve Evrengzib ta-
rafindan kendisine 300 esrefi altin verildi.
Hac sirasinda oglu Muhammed Ubeydul-
lah’in babasinin sohbetlerinden derledigi
Yevakitii'l-Haremeyn adli eser, Hindis-
tan’da Arapca bilmeyen muridlerin talebi
Uzerine Muhammed $ékir b. Bedreddin

Muhammed Ma’siim Sirhindi'nin Sirhind’deki tirbesiyle
icindeki sandukasl




