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M REsaT ONGOREN

NURHALIS MACID B
(1939-2005)

Yenilik¢i dini diisiinceleriyle taninan
Endonezyali miisliiman aydin,
L egitimci ve fikir adami. N

17 Mart 1939'da Dogu Cava’nin Jom-
bang sehri yakinlarindaki Mojoanyar ko-
ylUnde dindar bir aile ortaminda dogdu.
Adinin Latin harfleriyle imlasi Nurcholish
Madjid seklindedir; halk arasinda Cak Nur
lakabiyla taninir. Nehdati'l-ulema tegkila-
t1 icerisinde 6nemli bir konumu olan ba-
basi EbQ Tahir (hac donistinden sonra be-
nimsedigi adiyla Abdilmacid [Abdul Madjid]),
1945-1947 yillarinda ¢ogu Islamci grup-
larca desteklenen Majlis Syura Muslimin
Indonesia (MASYUMI) Partisi'nin genel bas-
kanligini yapmistir. Nurhalis ilkégrenimi
sirasinda ayrica babasinin medresesinde
dini egitim aldi. Daha sonra Rejoso’da-
ki Nehdatt’'l-ulema baglantili Pesantren
Darululim’a girdi ve burada iki yil boyun-
ca Kur’an, tefsir, hadis, kelam, mantik,
ahlak, tasavvuf, fikih ve Arap dili yaninda
matematik, fen bilgisi okudu, yabanci
dil 6grendi. Pesantrenin ¢evresindekile-
rin MASYUMI Partisi'ne karsi olmalari
ve kendisini rahatsiz etmeleri dolayisiyla
huzuru bozuldu ve buradan ayrilmak zo-
runda kaldi. Babasinin yénlendirmesiyle,
Dogu Cava’'nin Ponorogo sehri yakinlarin-
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daki Gontor’da kurulan Pondok Modern
Dérusselam’in Killiyyati’'l-muallimine’l-
Islamiyye kismina girdi ve on alti-yirmi
iki yas arasi 6grenimini klasik pesantren
usulllyle modern egitimi birlestiren bu
okulda sUrdurdu. Diger pesantrenlerde
spor ve muzikli eglence haram sayilirken
Gontor’daki pesantrende 6grencilerin
spor yapmalari, muzikle ilgilenmeleri tes-
vik ediliyordu, kendisi burada ingilizce ve
sosyal icerikli dersler de aliyordu. 1960’ta
Gontor’daki pesantreni bitirdiginde Arap-
ca ve ingilizce’de belli bir diizeye ulasma-
si yaninda modern Islam diisiincesini de
tanimig oldu. Zamanla neo-modernist bir
musliman dustnur olmasinda Fazlur-
rahman’la birlikte geleneksel Rejoso ve
modern Gontor pesantrenlerinin de payi
vardir.

Nurhélis, 1960°ta Cakarta'daki Institut
Agama Islam Negara'ya bagl Edebiyat Fa-
killtesi islam Tarihi ve Arap Edebiyati B8lii-
mu'ne girdi. Burada Endonezyaca ve Arap-
ca’nin disinda ingilizce ve Fransizca'sini da
geligtirdi; farkli ictimai ve fikri cevrelerden
gelen 6grenci gruplariyla temas kurdu.
1965'te lisans 6grenimini tamamladiktan
sonra ayni bélimde ylksek lisansa bas-
ladi. 1968'de Al-Quran Sebagai Buku
Berbahasa Arab dan Hubungannya
dengan Kemanusiaan Kandungnya
(Arapca bir kitap olarak Kur’an ve onun insan
cevresiyle iliskisi) adli teziyle -yUksek lisan-
sa esdeder olan- “doktorandus” unvanini
aldi. Universite 8grenimi sirasinda égrenci
faaliyetlerinde de rol aldi ve égrenci lider-
ligi yapti. Ulkenin karsilagtigi siyasal, sos-
yal ve dini sorunlarla ilgilenmeye basladi.
1963'te Ulkenin en buylk 6grenci teski-
lat1 olan Musliiman Ogrenciler Birligi'ne
Katildi ve 1967-1971 arasinda genel bas-
kanligini Ustlendi. Bu arada Gineydogu
Asya Musliman Ogrenciler Birligi'nin de
ilk baskanligina secildi ve iki yil bu gérevde
kaldi. 1969-1971 yillarinda Milletlerarasi
Musliman Ogrenci Dernekleri Federas-
yonu’'nun genel sekreter vekilligini yirut-
tl. EKim 1968'de 6grenci teskilati lideri

olarak Amerika Birlesik Devletleri Disisleri
Bakanligi tarafindan bu iilkeye davet edil-
di. Amerika’da kaldigi bes hafta boyunca
cesitli Universiteleri ve akademik cevreleri
ziyaret etti, seminerlere katildi ve bilim
cevreleriyle gérusmeler yapti. Amerika
dénusinde Paris’e de ugradi. Ardindan
Turkiye, Suriye, Irak, Kiveyt, Suudi Ara-
bistan, Sudan, Misir, Liibnan ve Pakistan'i
ziyaret etti. Ocak 1969'da Endonezya’'ya
déndu. Gezileri sirasinda musliman lider-
ler ve ilim adamlariyla géristii. iki ay son-
ra Kral Faysal'in daveti Uzerine Musliman
Ogrenciler Birligi'nin on égrencisiyle birlik-
te Mekke'ye giderek hac farizasini yerine
getirdi. Musliman Ogrenciler Birligi'nin
hedeflerini agiklayan ve fikri misyonunu
ortaya koyan bir kitapcik hazirlamaya
basladi. Nilai-Nilai Dasar Perjuangan
adiyla yayimlanan calisma, Mayis 1969'da
Dogu Cava’'nin Malang sehrindeki Musli-
man Ogrenciler Birligi kongresinde rehber
kitap olarak kabul edildi.

1972'de mezun oldudu Institut Agama
Islam Nagara Syarif Hidayatullah’a 6gre-
tim goérevlisi olarak tayin edilen Nurhalis
Macid, 1971-1974 yillarinda Cakarta’da
yayimlanan Minbar dergisinin bagedit6r-
ligunu yapti. Cakarta'da arkadaslariyla
birlikte Sosyal Bilimler Arastirma Ens-
titisi’'nd Kurarak 1973-1976 yillarinda
buranin, 1974-1992 yillar1 arasinda Ca-
karta'daki Samanhudi islam Arastirma-
lari Enstitiis0’'nin mudurligind yaratta.
1974'te Endonezya'yi ziyaret eden Fazlur-
rahman ve meslektasi Leonard Binder’le
tanistl. 1976-1984 arasinda Endonezya
ilmi Arastirmalar Kurumu’'nda gérev aldi.
Burada Endonezya dini ve siyasi dustince-
sinin olusumu ve tarihi gelisimi hakkinda
seminerler ve konferanslar verdi. 1976'da
Ford Foundation tarafindan desteklenen
Chicago Universitesi'ndeki “Islam and So-
cial Change” adli uluslar arasi arastirma
seminerine katildi. Chicago Universite-
si'nde doktora yapmak Uzere esi ve iki ¢o-
cuguyla birlikte 1978'de Amerika'ya gitti.
Fazlurrahman’in danismanliginda 1984’te
tamamladigi Ibn Taimiya on Kalam and
Falsafah: Problem on Reason and Rev-
elation on Islam adli tezinde Takiyyiddin
ibn Teymiyye’nin cogu insanin diistindigi
gibi reformcu olmadidini savundu. Ardin-
dan hem klasik hem modern dinf ilimler-
de iyi yetismis bir ilahiyatci olarak tlkesi-
ne dondu. Institut Agama Islam Nagara
Syarif Hidayatullah’a bagli Fakultas Pasca
Sarjana’'ya 6gretim Uyesi tayin edildi; bir
siire sonra da islam Felsefesi Kiirsiisi'nde
profesor oldu. 1986’da arkadaslarindan



Utomo Daranjaya ile birlikte Cakarta’'da
Yayasan Wakaf Paramadina adiyla bir va-
kif kurdu. islami egitimi tesvik etmek, ilmi
arastirmalar yapmak, sosyal ve toplum-
sal etkinlikler yuritmek amaciyla kurulan
vakfin evrensel islami degerleri yaymak,
Endonezya toplumunun gelismesine des-
tek olmak gibi hedefleri de vardi.

1990°’da tekrar Amerika Birlesik Dev-
letleri'ne giden Nurhélis Macid bu arada
Endonezya Cumhuriyeti insan Haklari Milli
Komitesi Uyeligine tayin edildi. 1992-1993
yillarinda Kanada'nin Montreal sehrindeki
MCcGill Universitesi'nin Islam Arastirmalari
Enstitlisi’'nde misafir 6gretim Uyesi ola-
rak ders verdi. 1992'de Cakarta'daki Ta-
man Ismail Marzuki Merkezi'nde verdigi
konferansta islamiyet’in evrensel bir din
oldugunu ifade edip kéktendinci akimlari
elestirdi. Kur'an’daki bazi ayetlere daya-
narak (el-Bakara 2/62; el-Méaide 5/69) ya-
hudi ve hrristiyanlarin, hatta Hinduizm,
Budizm, Konfligyanizm ve Sintoizm gibi
din mensuplarinin iyi ameller igledikleri
muddetce mimin sayilmalart gerektigini
savundu. Bu konusmasi toplumda siddetli
tartismalara yol acti, basinda genis yanki-
lar uyandirdi. 25 Haziran 1995 tarihinde
mubhaliflerinin Cakarta’da diizenledigi bir
seminerde “oryantalistlerin ve siyonistle-
rin ajani” diye suclandi.

Nurhalis Macid, kurulusundan itibaren
baskanligini yaptigi Paramadina Vakfi'nin
siyasi tartisma ve faaliyetlerden uzak du-
rarak musliman toplumun sosyal ve dini
problemleriyle ilgilenmesini sagladi; bu
sebeple vakfin EKim 1986’dan itibaren
her ay diizenledigi seminerlerin surekli
artan bir ilgi gérmesinde blyUk katki-
st oldu. Syarif Hidayatullah Devlet islam
Universitesi’'ndeki hocaliginin yani sira,
Paramadina Vakfi'nin 1998’de kurdugu
Paramadina Universitesi'nde égretim Uiye-
ligi ve rektérluk gorevini élimune kadar
surdurdu. Aktif siyasete katiimamakla
birlikte 1987-1992 ve 1992-1997 yillarinda
Halk Danisma Meclisi Gyeliginde bulundu.
1990-1995 arasinda Suharto hiikimetle-
riyle yakin temasi olan Endonezya Mus-
luman Entelektueller Birligi'nin yénetim
kurulu bagkan yardimcisi olarak ulkenin
temel sorunlariyla ilgilendi. Modernles-
me, cogulculuk ve demokratiklesme ta-
raftar1 goéruslerini Suharto liderligindeki
hikimet cevrelerinde yaymaya caligti.
Siyasi alandaki en 6nemli bagarisi, Mayis
1998’de bassehir Cakarta’da hukime-
te karsi protesto ve sokak gdsterilerinin
arttidi bir ortamda, Suharto tarafindan
goruslerine bagvurulan sekiz musliman

lider arasinda yer almasi ve Suharto’nun
devlet baskanligi gérevinden ayrilmasinda
etkili olmasidir. Derin bilgisi, distnceleri,
tesirli faaliyetleriyle Ulkesinde ve diinyada
6nemli bir musliman ilahiyatgi sifatiyla
taninan Nurhalis 29 Agustos 2005 tarihin-
de Cakarta'da vefat etti, devlet toreniyle
buradaki Kalibata Kahramanlar Mezarli-
gr'na defnedildi.

Gériisleri. Nurhalis Macid, Islam disiin-
cesini yeniden canlandirmayi hedefleyen
bir misliman aydin olarak Endonezya’da
ilk defa islami cevrelerde modernlesme,
liberallesme ve sekulerlesme kavramlarini
glndeme tasimis, bunlara farkl yorumlar
getirmis, Islamiyet’in modern dénemlerin
ruhuyla barisik olmasi gerektigini cesaret-
le sdylemistir. 1968'de Pandji Masyara-
kat ve Liga Demokrasi adli dergilerde
yazdig yazilarinda musliiman toplumlarin
mutlak surette modernlesme ve kalkin-
ma sureclerini tamamlamalari gerektigi-
ni vurgulamig, muasliman toplumlar igin
Batr'dakinden farkli, ateizme gétirmeyen
bir sekilerlesmeyi savunmustur. 1970’li
yillarin basindan itibaren yenilik¢i dusin-
celerini ortaya koymus, Suharto lider-
liginde kurulan hiikimetlerin kalkinma
ve modernlesme programlarini destek-
lemigtir. 2 Ocak 1970 tarihinde ramazan
bayrami miinasebetiyle musliman 6gren-
ci ve genclik tegkilatlarinca diizenlenen
bir toplantida yaptigi “islami Diisiincenin
Yenilesmesinin Gerekliligi ve Misliman
Toplumun Uyumu Meselesi” baglikli ko-
nusmasi toplumda genis yankilar uyandir-
mustir. Ona gére dini yenilesme hareketi,
Endonezya muslimanlarini geleneksel
degerlere kéru kérune bagl kalmaktan
kurtarip evrensel ve cagdas dini degerler-
le bulusturacaktir. Msliman toplumla-
rin gelismesi liberallesme, sekulerlesme,
entelektlel 6zgurligun tesviki, ilerleme
fikri, seffaflik gibi ilkeleri benimseyip uy-
gulamalarina baglidir. Ancak onun bu tuir
kavramlari kullanarak muslimanlarin dini
anlayislarinda yenilesme olmasi gerekti-
gini savunmasi muhafazakar, hatta mo-
dernist cizgideki musliman cevrelerin
blyuk tepkisine yol agmigtir. Yine konus-
malarinda ve yazilarinda dini teskilatlarin
siyaset disinda kalmalarini savunmasi ve
bu fikrini daha sonra “islam’a evet, islami
partiye hayir” seklinde bir slogan haline
getirmesi, dini teskilatlarin siyasetten
uzak durmasint 6ngéren hikumet poli-
tikalariyla uyusurken siyasal Islamcilar
tarafindan tepkiyle karsilanmig, 20 Ocak
1972 tarihinde Endonezya muslimanlari
arasinda dini anlayisin yeniden canlandi-
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rilmasi konusunda verdigi bir konferansta
Nurhalis Macid eski islamci yenilikgilerin
din-devlet iliskisi hakkindaki gérusleri-
ni ve islami devlet ideallerini elestirmis,
“Islam tarihinde hi¢bir zaman islami bir
devlet olmamugtir; Hz. Peygamber ve Hu-
lefa-yi Rasidin zamaninda bile kabilevi bir
devlet sekli vardi” diyerek islami devlet
iddiasinin temelsiz oldugunu savunmus-
tur. Bu fikirleri, 1970l yillarin baglarindan
itibaren bagta Muhammed Résidi olmak
lizere siyasal islamcilar'in yogun elestiri-
sine maruz kalmissa da, onlarla polemige
girmek yerine fikirlerini ve hedeflerini an-
latan yazilar yayimlamayi tercih etmistir.
Ote yandan onun baglattigi dini yenilesme
hareketi Djohan Efendi, Dawam Rahardjo,
Usep Fathuddin, Utomo Damanjaya gibi
geng yenilik¢i yazarlar ve aydinlar tarafin-
dan desteklenmistir.

[slam toplumlarinin modernlesmesi-
ni temel davasi haline getiren Nurhalis
Mécid, bununla birlikte modernlesmenin
islami bir baglamda gerceklesmesi ge-
rektigi géristindedir. Ona gére modern-
lesme Batillasma anlamina gelmez; mo-
dernlik insanlik tarihinin tabii bir streci,
tarihte Uretilen basarilarin daha ileriye
gétiralmesidir. Ashinda islamiyet’in ve
muslimanlarin modern dénemin temel-
lerinin atilmasinda énemli roli olmusgtur.
Modernlik aklin fitrattan gelen insani bir
6zelligidir ve din de Kur’an’daki ifadesiyle
bir cesit fitrattir. Dini prensipler her za-
man akKli, akli olan da tabiati geregi dini-
dir. Sonucta modernlesme aklilesmeyle
6zdestir ve sunnetullah ile uyumlu bir se-
kilde disunme ve calisma bicimidir. Mut-
lak olan sadece Tanrr'nin birligi ve yaratici
vasfidir; modernlikse géreceli bir kavram
olup gelisimi engelleyen geleneksel deger-
lerden kurtulma ve gelecegi olan degerle-
ri benimseme iradesidir. Modernlesmeyi
gerceklestirebilmek i¢in liberallesme si-
reci gereklidir; bu surecin kazandiracagi
6zgurlik mevcut Islami égretilere yeni
aciklamalar getirilmesini saglayacaktir.
Ancak Nurhalis Macid liberallesme ile libe-
ralizmin farkl oldugunu séyler. Liberalizm
bir ideolojidir; liberallesme ise geleneksel
dusunce bicimi karsisinda halkin ézgtirles-
mesidir. Nurhalis Macid sekulerlesmeyi de
modernligin ayriimaz bir parcasi, akliles-
me surecinin mantiki bir sonucu, toplum-
daki sosyal de@isimin én garti ve nihayet
Kuresel bir gug olarak gorur. Sekulerles-
me bu diinyada insan hayatinin refahini
saglamada akli ve ilmi otoritenin tanin-
masl, tabiatinda diinyevi olan nesnelerin,
degerlerin ve uygulamalarin surekli degis-
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mesidir. Ancak ona gére sekilerlesme de
Batr'da anlasilan sekliyle sekilarizm de-
gildir; sekilarizm bir ideoloji, sekulerles-
me ise tarihi bir gelisme surecidir ve dini
etkinin dogru bir sonucudur. Sekularizm
Kur’an’in reddedilmesi anlamina gelir ve
toplumu ateist bir disunce tarzina gotu-
rir. Sekulerlesme ise hurafelere ve efsa-
nelere énem veren geleneksel toplumu
kurtarma, bu anlamda bir zgurlestirme-
dir. Bu ayni zamanda tevhid merkezli bir
dini egitimin mantiki neticesi olup bizzat
Hz. Peygamber, Mekke’'deki Araplar’i ben-
zeri bir anlayistan kurtarmistir. Nurhalis
Mécid dinin kurumsal yap1 yerine manevi
ve ferdi bir olgu seklinde gérulmesini, bu
sebeple de islamiyet'in ferdilestirilmesini
ve sivillestirilmesini énerir. “islam’a evet,
islami partiye hayir” tarzindaki meshur
slogani bu distincenin trtunudir. Endo-
nezya'da demokratiklesme stireciyle il-
gili olarak “cogulculuk dusiince bicimiyle
uygulama hedefinin birbiriyle érttiismesi,
toplumun ekonomik ihtiyaclarinin kar-
silanmasi, vicdan hurriyeti, despotizme
karsi diyalog, adalet ve demokrasi egiti-
mi” seklinde siraladigi yedi prensip ortaya
koyan Nurhalis Macid, Endonezya’da dev-
letin temel felsefesini tegkil eden, ancak
¢ogu musliman cevre tarafindan elestiri
konusu yapilan Pancasila'nin (bes prensip)
islam’a uygun oldugunu ve misliimanla-
rin dinlerini dogru anlayip uyguladiklari
takdirde Pancasila’yt da uygulamis olacak-
larini belirtir. Medine vesikastyla Pancasi-
la arasinda paralellik kurar; baglangictan
itibaren islam diinyasinda yasanan cok
dinli ve ¢ok kulturld tecriibenin bu 6zel-
likleri tasiyan Endonezya toplumu icin de
bir model olusturdugunu dusunr.

Nurhalis Macid, siklikla vurguladigi
“gecmisteki iyi olani muhafaza etmek,
gunimuzdeki iyilerin de en iyisini almak”
seklindeki ilkesi uyarinca geleneklere eles-
tirel bir g6zle bakar; muslimanlarin isine
yaramayan eski aliskanliklarin ve deger-
lerin terkedilmesi gerektigini séyler. Ona
gore din esastir, kiltur ise ikincildir ve her
zaman degisebilir. Muamelata dair hu-
suslarda ictihad her zaman zorunludur;
dinyevi alana ait hiktmleri ihtiyaclar cer-
cevesinde degistirmek muslimanlarin gé-
revidir. ictihadin uygulanmasi, belirli ayet-
lerin zahiri ifadeleri yerine geriatin ana
hedefleriyle toplumun giincel ve gergekgi
ihtiyaclarina dayanmalidir. ilk fakihlerin
benimsedigi “maslahat” ve “makasid”, il-
letlerin degismesiyle hiikiimlerin degise-
bilecegdi gibi prensipler ginimuzde de uy-
gulanmalidir. Nurhélis Mécid, ayni zaman-
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da ayetlerle hadislerin zahirf manalarina
siki sikiya bagl olan Selefi hareketlere,
kéktendinci diye tanimlanan islamcilar’a
siddetle karsi ¢cikmus, onlarin dini metinle-
re yaklasim tarzini elestirmigtir. Kur'an'm
evrensel boyutunu kesfetmek icin ayetle-
rin indigi tarihsel arka plani, vahiy éncesi
Arap toplumunun sosyal ve kultirel yapi-
sini, vahyin geldigi siireci dikkate almak
gerekir. Sonuc¢ta Nurhalis Macid'in gérus-
leri ve eserleri Ulkesinde cesitli polemik-
lere ve tenkitlere méaruz kalmasina rag-
men 0Ozellikle 6grenciler ve geng aydinlar
arasinda genis ilgi gérmustur. Baslattigi
hareket 6nceki misliman modernistlerin
fikirlerinden farkl oldugu icin kendisi Ba
t1 diinyasinda genellikle “neo-modernist”
diye tanimlanmis, Endonezya’daki Islami
yenilesmenin, liberal Islam hareketlerinin
onderi, Endonezya toplumunun modern-
lesmesini ve Islamlagmasini tegvik eden
bir sosyal bilimci, klasik dinf ilimler ya-
ninda modern din bilimlerini ¢ok iyi bilen
entelektiel alim gibi degisik niteliklerle
anilmustir.

Eserleri. 1. Khazanah Intelektual Is-
lam (Jakarta 1984). Nurhalis Macid'in ilk
kitabi olup 1978'de Chicago’da hazirlan-
mis ve donliste Endonezya’da basilmigtir.
Ya'kib b. ishak el-Kindi, Ebii’l-Hasan el-
Es‘ari, Farabi, ibn Sina, Gazzali, ibn Riisd,
ibn Teymiyye, ibn Haldin, Muhammed
Abduh ve Cemaleddin-i Efgani’'nin eser-
lerinden se¢me metinlerin Endonezya di-
line cevirilerini kapsayan eserin giris bo-
lumiinde bu metinlerden hareketle klasik
Islam duisiincesi degerlendirilmektedir.
2. Islam, Kemodernan dan Keindone-
siaan (Bandung 1987). Muellifin 1970’li ve
1980’li yillarda yazdidi dini ve giincel konu-
lar hakkindaki makalelerinden olugur. Po-
lemige ve elestirilere yol acan “Keharusan
Pembaharuan Pemikiran Islam dan Masa-
lah Integrasi Ummat” adli makalesi de bu
eserde yer almaktadir. 3. Islam, Doktrin
dan Peradaban: Sebuah telaah Kritis
tentang Masalah Keimanan, Kema-
nusiaan dan Kemoderenan (Jakarta
1992). Yazarin bu en énemli kitabi, 1992
yilinda Paramadina Vakfr'nin diizenledigi
seminerlerde yaptigi otuz U¢ konusma-
sinin metinlerinden ibarettir ve islam’da
demokrasi, cogulculuk, hosgéri vb. ko-
nularda Nurhélis Macid takipcilerinin bas
ucu kitabidir. 4. Islam, Kerakyatan dan
Keindonesiaan: Pikiren-Pikiren Nurc-
holish Muda (Bandung 1994). Mécid'in
Ulke sorunlarina ve dini konulara dair ye-
nilik¢i géruslerini iceren eser, 1970-1972
yillarinda Mimbar Jakarta, Tribun ve

Post Bangsa gibi dergi ve gazetelerde
yayimladigi makalelerine dayanir. 5. Pin-
tu-Pintu Menuju Tuhan (Jakarta 1994).
Muellifin, 1989-1991 arasinda Pelita ad
I ginlik gazete ile Tempo dergisinde
yayimlanan ilahiyat, tarih, tefsir, ahlak,
cogulculuk, siyaset, sosyal sorunlar gibi
konularda yazilarini kapsamaktadir. 6. Is-
lam Agama Peradaban: Membangun
Makna dan Relevansi Doktrin Islam
dalam Sejarah (Jakarta 1995). On sekiz
makalenin toplandigi bu eserde Nurhalis
Macid, Kur’an ve hadisin yaninda klasik
kaynaklardan yararlanip mantiki ve akli
yorumlar yapmak suretiyle yenilik¢i dini
goérusglerini aciklamaya calismigtir. 7. Is-
lam Agama Kemanusiaan: Memban-
gun Tradisi dan Visi Baru Islam Indo-
nesia (Jakarta 1995). On dért makalenin
bir araya getirilmesiyle olusan bu eser de
muellifin yenilik¢i dini géruslerini igerir.
Diger eserleri sunlardir: Masyarakat Re-
ligious (Jakarta: Paramadina, 1996), Kaki
Langit Peradaban Islam (Jakarta 1997),
Tradisi Islam, Peran dan Fungsinya
dalam Perbangunan di Indonesia (Ja-
karta 1997), Tidak Ada Negara Islam:
Surat-Surat Politik Nurcholish Mad-
jid-Muhammad Roem (Jakarta 1997),
Bilik-Bilik Pesantren: Sebuah Potret
Perjalanan (Jakarta 1997), Dialog Keter-
bukaan: Artikulasi Nilai Islam dalam
Wacana Sosial Politik Kontemporer
(Jakarta 1998), Cita-Cita Politik Islam
Era Reformasi (Jakarta 1999).

Nurhélis Méacid’in basilmamis ingilizce
doktora tezinin yani sira kitap bélimi ola-
rak yazdigi bes makalesi vardir. 1. “The
Issue of Modernisation Among Muslims
in Indonesia: From a Participant’s Point
of View” (What is Modern in Indonesian
Culture i¢inde, ed. Gloria Davis, Athens
[Ohio] 1979, s. 143-155; Readings on Islam
on Southeast Asia icinde, ed. Ahmed Ib-
rahim, Sharon Siddique, Yasmin Hussain,
Singapore 1985, s. 379-387). 2. “Islam in
Indonesia: Challenges and Opportunities”
(Islam in the Contemporary World i¢in-
de, ed. Cyriac K. Pullapilly, Notre Dame /
Indiana 1980, s. 340-357). 3. “The Ne-
cessity of Renewing Islamic Thought and
Reinvigorating Religious Understanding”
(Liberal Islam: A Sourcebook icinde, ed.
Charles Kurzman, New York 1998, s. 289-
294). 4. “In Search of Islamic Roots for
Modern Pluralism: The Indonesian Expe-
riences” (Towards a New Paradigm: Re-
cent Developments in Indonesian Islamic
Thought icinde, ed. Mark R. Woodword,
Arizona 1996, s. 89-117). 5. “Indonesian



Muslims Enter a New Age” (Islamic Pers-
pectives on the New Millennium iginde,
ed. Virginia Hooker — Amin Saikal, Singa-
pore 2004, s. 74-88).

Nurhalis Mécid'in fikirlerini konu alan
ve elestiren bircok kitap, makale ve yazi
kaleme alinmistir. En 6nemli muhaliflerin-
den olan Muhammed Rasidi eserlerini ve
goruslerini ele aldigi Sekularizme dalam
Persoalan Lagi: Suatu Koreksi Atas
Tulisan Drs. Nurcholish Madjid (Jakar-
ta 1972) ve Suatu Koreksi lagi bagi Drs.
Nurcholish Madjid (Jakarta 1973) adiyla
iki kitap yazmig, muellif yaninda arkadasi
Endang Saefuddin Anshari, Kritik atas
Paham dan Gerakan Pembaruan Drs.
Nurcholish Madjid adiyla bir eser yaza-
rak (Bandung 1973) bu elestirilere cevap
vermistir. Onu destekleyen ve elestiren
alimlerden bazilari sunlardir: Fachry Ali —
Bahtiar Effendy, Merambah Jalan Baru
Islam (islamiyeni yolun yayilisi, Bandung
1987); Abdul Qadir Djaelani, Menelusuri
Kekeliruan Pembaharuan Pemikiran
Islam Nurcholish Madjid (Nurhalis Ma-
cid’in islam diisiincesini yenilestirmedeki
hatalarini izleme, Bandung 1994); Ahmad
Husran, Iimiah Intelektual dalam Soro-
ton: Tanggapan Terhadap Dr. Nurcho-
lish Madjid (Bir aydinin ilmiligi: Dr. Nur-
héalis Méacid’e cevaplar, Solo 1993); Daud
Rasyid, Pembaruan Islam dan Orien-
talisme dalam Soroton (islam1 yeniles-
me ve ilmilikte oryantalizm, Jakarta 1993);
Pardoyo, Sekularisasi dalam Polemik
(Sekiilerlesme polemigi, Jakarta 1993).
Ayrica Ulimu’l-Qur’an adh derginin iki
sayisinda (1V/1 [Jakarta 1993]; VI/3 [1995])
Nurhalis Macid'in islami yenilesme hare-
ketini elestirel acidan ele alan makaleleri
yayimlanmustir. Macid hakkinda gazete
ve dergilerdeki yazilardan olusan bir der-
leme kurucusu oldugu vakif tarafindan
Cak Nur in Focus adiyla basiimistir (Ja-
karta 1993).
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M IsmaiL HAKk1 GOKSOY

NORI, Ali b. Salim
Ebii’l-Hasen (EbG Muhammed)
Al b. Salim b. Muhammed

en-Niri es-Sefakusi
(6. 1118/1706)

Kiraat ve fikih alimi,

L mutasavvif. N

1053'te (1644) Tunus’'un Sefakus seh-
rinde dogdu. Bazi kaynaklarda isim zinci-
rinin Ali b. Muhammed b. Salim seklinde
kaydedilmesi yanlistir (Mahflz, v, 49; Ali
ez-Ziivari, I, 53). Onceleri mensup oldugu
aileye nisbetle Sutdrd lakabiyla taninir-
ken Ezher’'deki tahsilinden sonra insanlart
aydinlatmasina isaretle kendisine “NQri”
lakabi verilmis, ahfadi da zamanimiza ka-
dar bdyle anilmistir. Sefakus'ta Vefaiyye
seyhi EbU’'l-Hasan b. Eb( Bekir el-Kerray
el-Vefai'den ders aldi ve Kur’an't ezberledi.
Ogrenimini Tunus ve Kahire'de stirdr-
di. On dért yasinda gittigi Tunus'ta Sem-
maiyye ve Mlntasiriyye medreselerinde
ikamet etti, Zeytlne Camii'nde okudu
ve Aglr el-Kosantini, Stleyman el-Ende-
ltsi, Muhammed el-Karevi'den ders aldl.

NURI, Ali b. Salim

Gecimini hayir severlerin yardimlariyla
sagladi ve yine onlarin yardimiyla gittigi
Ezher'de Muhammed b. Abdullah el-Ha-
rasi’den fikih ve hadis, Burhaneddin ib-
rahim b. Mer1 es-Sebrahiti’den fikih ve
hadis yaninda siyer ve tefsir, Yahya b.
Muhammed eg-Savi el-Cezairi’den nahiv
ve kelam, Nareddin es-Sebramellisi, Ali
b. ibrahim el-Hayyat er-Residi el-Magribi
ve Muhammed b. Muhammed el-ifrani
es-Sasi'den kiraat, Zekeriyya el-Ensari'nin
torunu Serefeddin Yahya b. Zeynelabidin
el-Ensari ve ibrahim b. Muhammed el-
Me’m0ni’den hadis okuyup icazetler ald.
Enséari'nin elinden hirka giydi. Kahire'de
Sézeliyye tarikatinin Nasiriyye kolunun ku-
rucusu ibn Nasir ed-Der‘f'ye intisap ede-
rek icazet aldi. Kahire’de aldigi icazetler-
den bazilarinin tarihleri (1663-1667) orada
kaldigr dénem hakkinda bir fikir vermek-
tedir. Kiraat, tefsir ve hadis yaninda fikih,
fikih usul(, kelam gibi ilimlerde maharet
kazandi. Astronomi ve tipla da ilgilendi.
Bu arada hacca gitti (1076/1666).

Sefakus’a dénen Ali b. Salim en-Nari
kendi adiyla anilan bir zaviye ve medre-
seye cevirdigi evinde dil, mantik, dinf ilim-
ler ve kiraat dersleri verdi. Talebelerine
Kur’an’i, Ebd Amr b. Alé ve Ali b. Ham-
za el-Kisai'nin iki meshur révisinden biri
olan Ebd Omer Hafs ed-Darf'nin rivaye-
tiyle okuttu. Her gece talebelerini mes-
cidin doért kdsesinde gruplara ayirip her
birine Kur’an’in dértte birini vererek ha-
tim yaptirirdi. Halil b. ishak el-Ciindi’nin
Maliki fikhina dair el-Muhtasar'ini yilda
iki defa bastan sonuna kadar okuturdu.
Kur’an ve Sunnet cizgisinde méanevi egi-
tim verirdi. Nari, Nasiriyye tarikati zikir
ve evradini telkin etti, telifle mesgul ol
du, sehirde dini egitim hayati onun sa-
yesinde canlandi, bélgede buyik bir tine
kavustu. Zeytlne'ye ve Ezher’e ydnlen-
dirdigi talebeleri arasinda fehresesinde
kendisine genis yer ayiran Ali b. Huleyfe
el-Mesakini’den baska Muhammed b. M-
eddeb es-Serefi, ibrahim b. Ahmed el-Ce-
mel es-Sefakusi, Muhammed el-Gurab,
Muhammed el-Mekki, Ramazan b. EbQ
Aside, Muhammed el-Hirkafi es-Sefaku-
st'nin adlari geger. Talebe ve muridlerinin
gecimini bizzat saglamasindan hareketle
Kahire'ye yerlesen hemsehrileri gibi onun
da ticaretle ugragmis olacagi, nitekim Se-
fakus’a déndikten sonra da dokumacilik
ve ticaret yaptigi kaydedilir. Muhammed
Bay b. Murad (Hammade Pasa), zaviyesini
blyutmek tizere kendisine maddi yardim-
da bulunmayi tekKlif ettiginde bunu ka-
bul etmedi. Sehirdeki el-Camiu’l-kebir’in
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