TASLICA

Taslica’da Huseyin Pasa Camii ile saat kulesi

cogunluktadir. Ippen 30.500 musliiman
ve 24.500 hiristiyan nifustan bahseder.
1908'de Avusturya imparatorlugu, Bosna
ve HerseK'i resmen ilhak etti, fakat ar-
dindan Taglica ve Yenipazar sancagindan
askerlerini cekmek zorunda kaldi. 1912
sonbaharinda bir haftaligina Pljevlje’de
bulunan Maude M. Holbach sehirle ilgili
guzel bir tarif yapar ve Avusturyali asker-
lerin cekilisini gorur.

1912 sonbaharinda 1. Balkan savaslart
sirasinda Taglica, Karadag ordusunun is-
galine ugradi ve 0 zamandan beri bu Kki-
¢Uk daglik ulkenin en buylik merkezlerin-
den biri olarak kaldi. Ancak eski Osmanli
topraklarinda niifusun dini yapisinda ciddi
bir degisiklik olmadi. 1936-1940 yillarin-
da yeni ydnetim bes tarihi camiyi yiktirdi.
Yikimdan sonra sadece Haci Hasan Ca-
mii'nin ince ve uzun minaresi ayakta kal-
di. II. Diinya Savasi esnasinda Karadag'in
bilyiik béliimii italyan isgali altindayken
Taglica’nin etrafindaki on alti kéyin camisi
Sirp ceteleri (cetnikler) tarafindan tahrip
edildi. Bu ceteler ayni zamanda 1943’te
Rosulja kéyinin camisini yikip 600 mus-
limanin evini yakti, cok sayida kadin ve
cocuk katletti.

1945’ten sonra yeniden canlandirilan
Yugoslavya'da heybetli Hiseyin Pasa Bol-
jani¢ Camii pazar alaninin merkezi noktasi
olan orijinal konumunu kaybetti. Bu ca
mi 1818 yanginindan sonra yeniden insa
edildi, fakat Tito yonetiminin ilk yillarinda
sehri “modernlestirmek” icin etrafindaki
cars! kaldirilinca cami gevresi bos olarak
kalmis durumdadir. Taglica ve bir bitin
olarak Karadag, hem Bosna-Hersek'teki
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savasin (1991-1995) dehsetinden kurtul-
may1 hem de Kosova'daki Milosevig¢ rejimi
sirasinda gerceklesen blyuk rahatsizliklar
slrecince sessiz kalmayi basardi. Ekono-
mik zorluklarin bir neticesi olarak Taglicali
bircok musliman sehri terketti ve yeni
Karadag'in bagkenti Podgorica’ya tasindi.
Bu da Taglica’nin kimligini belirleyen ms-
liman Kkarakterin kaybolmasina yol acti.
2011 yil nifus verilerine gére Taglica’da
19.489 kisi yasamaktadir. idari bslim-
nun sinirlari icinde ise 35.806 nufus tesbit
edilmis olup bunun % 57’sini Sirplar, %
24’Un0U Karadaglilar ve % 12’sini Bognak-
lar’la mislimanlar tegkil eder. Taglica'nin
tarihi camilerinden dérdu restore edilmis
olarak bugiin héla ayaktadir: 1607 tarih-
li Haci Zekeriyya Camii, 1609 tarihli Haci
Ridvan Camii ve 1763 tarihli Haci Ali Ca-
mii. Ik iki caminin tastan yapilmis yiik-
sek minareleri ve kiremitlerle 6rtuld diiz
ahsap catilar1 vardir; G¢tincti caminin ise
Bosna-Hersek'te ¢ok karsilasilan tirden
ince uzun ve ahsap minaresi mevcuttur.
Dérdiinct cami, 2007-2008 yillarinda ol-
dukca iyi bir sekilde restore edilen Hu-
seyin Pasa Boljani¢ Camii'dir ve ylksek
saat Kkulesi ile birlikte sehrin merkezini
olusturmaktadir. XVII ve XVIII. ylzyillarda
Taglica kultir agisindan énemli bir mer-
kez olmus ve gehrin ismi, XVI. yuzyilin
buyUk Osmanl sairi Taglicali Yahya Bey
ile ayrilmaz bir sekilde yuzyillar boyunca
butunlesmistir.
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Uzak mesafelerin bir anda asilmasi
veva uzun siirede
vapilacak islerin bir anda
gerceklesmesi anlaminda
L tasavvuf terimi. N

Sézlukte “dirtip bikmek; mesafe ka-
tetmek, gecip gitmek” anlamlarindaki tay
(tayy) kelimesi tasavvufta uzak bir yere
bir anda gitmek, an icinde ¢ok uzun bir
zaman yasamak, ayni anda birden fazla
yerde bulunmak gibi olagan usti durum-
lari belirtmek icin kullanilir. Kavramin me-
kanla iliskisi “tayy-i mekan, bast-1 mekan”,
zamanla iliskisi “tayy-i zaman, nesr-i za-
man, bast-1 zaman” seklinde ifade edilir.
Kur’an'da iki yerde gecen tay, kiyamet
gunu goklerin Allah’in kudret eliyle du-
rulecegini beyan etmek icin zikredilmistir
(el-Enbiya 21/104; ez-Zimer 39/67). Ha-
dislerde hem kiyamet guintine atfen hem
de giindelik bir fiil olarak yer almigtir (Bu-
hari, “Rikak”, 44; Muslim, “Ztihd”, 72). Hz.
Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mes-
cid-i Aks&’ya, oradan da semaya yaptigi
yolculuk, Hz. Silleyman’in veziri Asaf b.
Berahya'nin bir anda Belkis'in tahtini Ye-
men’den Stleyman’in éniine getirmesi
(en-Neml 27/38-40), Ashab-1 Kehf'in ylz-
yillarca uyudugu halde bu siireyi bir gtin
kadar hissetmesi (el-Kehf 18/9-26) tay
kavraminin en meghur érnekleri arasin-
dadir.

Safiler, uzak mesafelerin ilahi bir lu-
tufla an icerisinde asilmasini bir tur kera-
met saymislar, bu durumu “tayyu’l-arz,
teshili’l-meséafe” gibi ifadelerle anlatmis-
lardir (Kelabazi, s. 79; Kuseyri, s. 437). Ku-
seyri'nin Eb( Turab en-Nahsebi, Habib el-
Acemi, Eb( Ubeydullah el-Busri ve Sehl
et-Tusteri gibi safilerin bu tir keramet-
lere sahip bulundugunu kaydetmesinde
oldugu gibi kavram daha ¢ok menkibe-
ler Uzerinden aktariimig, dolayisiyla konu
keramete dair tartismalar baglaminda
surekli gindemde kalmistir. Hicvirf'nin,
Mu'tezile’nin mi‘racdaki tayy-i mekéan ve
tayy-i zamani reddettigini belirterek ko-
nuyu tartismasi bu acidan 6énemli bir 6r-
nektir. Tarikatlarin tesekkullyle birlikte
pirlerin ve geyhlerin tasarruflarinin him-



met bakimindan yicelik aldameti sayiimasi
neticesinde bu kerametler halk muhay-
yilesine girmis; Ebi’'l-Hasan el-Harakani,
Eb0 Said-i EbU’l-Hayr, Abdulkadir-i Geyla-
ni, Ahmed er-Rifai, Ahi Evran, Haci Bek-
tas-1 Veli, Somuncu Baba, Uftade, Saban-i
Veli, NGreddin Cerrahi gibi pek cok tarikat
blyugl buna dair menkibeleriyle anilmis-
tir. Ancak sUfiler arasinda yayilan, kera-
metin kendi basina bir deger tasimadigi,
istikamet ve zikrin ondan Ustun oldugu
fikri tayy-i mekan ve tayy-1 zaman rivayet-
lerinin yorumlanmasinda farkli bakiglara
yol acmig, Allah’a yakinlik sonucu ger-
ceklesen kerametlerde kerametin ken-
disinden cok, yakinhga tevecciih etmenin
esas oldugu belirtilmistir. Mesela bir anda
Mekke'ye varmay! hikéye eden menkibe-
lerin aktariimasi cok yayginken Bayezid-i
Bistami’nin bdyle bir érnek karsisinda isti-
kameti 6ne cikarmasi, ayrica onun Allah’a
sigindigi kerametler arasinda tayyin da
sayllmasi meselenin temkinle ele alinma-
sinin bir géstergesidir. Bu goérus, tayya
iliskin rivayetleri halk muhayyilesindeki
haliyle bir keramet tiri ve hérikulade
olaylar dizisi olmaktan cikarmig, konuyu
kevni keramet-ilmi keramet ayirimina
benzer bir derecelendirmeyle seyriisilik
cercevesinde manalandirilabilir bir konu
haline getirmistir.

Bu konuyu seyrisilik baglaminda ele
alan sifiler tay kavramina farkli yorumlar
getirmiglerdir. Nitekim Eb( Talib el-Mekki
salikin vahdete ulasma merhalelerindeki
dénisumunu tay kelimesiyle ifade eder.
Allah’a yakinlik ibn Hafif Sirazi tarafindan
tayyU’l-meséafat olarak nitelenmistir (St-
lem1, s. 466). Bakli'ye gbre tayy-i arz halife
derecesinde olanlarin makamlari arasin-
dadir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi ise tayy-i
mekanin tevekkll makaminda iken agiga
cikan kerametlerden biri oldugunu séyler
(Abdiilkerim el-Cili, s. 92). Ayrica goéru-
nur dinyada tayyin gerceklesmesi kulun
kendi bedenini ibadetler ve muicahede-
ler yoluyla asmasinin bir neticesidir. Bu
manada ibn Ataullah el-iskenderi “tayy-i
hakiki” kavramini ortaya koymus (ibn
Acibe, s. 190), benzer sekilde Ebu’l-Ab-
bas el-Mursi tayy-i asgar ve tayy-i ekber
ayirimi yaparak “nefsin sifatlarini asma”
anlamina gelen tayy-i ekberin esas, bir
keramet turQ olarak tayy-i asgarin ise
arizi sayildigint belirtmigtir (Abdiilhalim
b. Muhammed er-Rmf, s. 185). Ziihd yo-
luyla yakine ermeye tayy-i diinya, gaybet
ve tahkik haline tayy-i nifas, nefsin ka-
deme kademe ruha iltihakina tayy-i sicil
denilmistir. Bu anlatimlarda tayyin, dis

dinyaya dénuk bir tahakkim arzusun-
dan degil i¢ diinyaya 6zel bir tezahlUrden
kaynaklandidi ifade edilmekte, dirilen
ya da katedilen zaman ve mekanin ger-
cekte kalbin halleri ve makamlart oldugu
belirtilmektedir.

Tayyin mahiyeti insanin varliktaki konu-
mu acisindan da degerlendirilmistir. Buna
gobre insanla &lem arasinda bir icmal-tafsil
iligkisi vardir. Adem alemin icmali, lem
Adem'in tafsilidir. Dolayistyla bedence es
ya tarafindan kusatilmis gériunen insan
ruhen esyayl kusatmakta ve egya Uzerin-
de tasarruf etmektedir. Velayet mertebe-
sinde bu icmal-tafsil iligkisi fiilf bir durum
olma niteligi kazanir. Tayy-i mekan gibi
kerametler bu fiill durumun insan-1 kéamil-
deki tezahur bicimlerine érnektir. Konuya
dair bir bagka yoruma gére zaman ve me-
kénin hukimlerinden kurtularak tasar-
rufta bulunma yetkisi her insanin vehim
vasttasiyla gui¢ yetirebildigi bir durumken
arifte bu tasarruf hakikat olarak orta-
ya ¢ikar. Cunku varligin baslangicindan
nihayetine kadar bitin cevher ve araz-
lar arifin hakikatine arizdir. Olup biten
her sey bir an i¢inde gerceklesir. Stfiler
tarafindan “an-1 daim” ve “indiyyet” gibi
Kavramlarla ifade edilen bu mertebenin
yegéne mazhari “sahibi’z-zaman” diye
isimlendirilir. Onlara gére cem’ ve vicid
mertebesine ulasarak hakikatleri musa-
hede etmek meseleyi fiilen idrak etmenin
yegane yoludur. Nitekim erken dénemler-
den itibaren Asaf b. Berahy&'nin hali safi-
ler tarafindan ayni’'l-cem’ ve cem‘u’l-cem’
gibi kavramlarla iligkilendirilmis, sahip ol-
dugu bilginin ise gaybin hakikati oldugu
sdylenmistir. Clinku sifilere gére bu tir
tezahurler ebulvakt olup vaktin ve halin
hikmuiinden kurtulan kimselere hastir.
Kavram bu icerigiyle edebi érneklerde de
yer almig, meseléd Osman Sems Efendi,
“Bisat-1 hakdéani bast ederler 1&-mekan
Uzre / Ki olmaz héanikah-1 dehrde séhib-
himem nab0ad” beytiyle sifilerin zaman
ve mekan anlayislarini ifade etmigtir.
Muhyiddin Celebi’'nin, “Veliler ziimresine
ermeyince / Hem efréd ile seyran kilma-
yinca / Havariyy(n ile tay etmeyince / Ka-
can olasin ol Hizr'a musahib” kitasi ise bir
keramet tlru olarak tayyin velayetin teza-
hir bicimleri ve ricali’'l-gayb mefhumuyla
iliskilendirilmesine gizel bir érnektir.

Modern dénemde, tarih ve zaman al-
gisina bagl olarak insan zihninin ¢aglar
Ustl bilgi ya da yorum Uretme yetenegi
bu kavramla ifade edilmis, mesela Namik
Kemal insanin akil yoluyla tayy-i zaman
ve tayy-i mekan edercesine tarihi bilgiyi
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Urettigini séylemis, Yahya Kemal Beyatli,
“CIk tayy-i zaman et acilir her perde / Bir
devr gecir istedigin her yerde / Ben hic-
ret edip zamanimizdan yasadim / Istan-
bul'u fethettigimiz glinlerde” rubaisiyle
bu muhayyileye yer vermistir. Hoca Tah-
sin, fennin gelismesiyle tayy-i zaman ve
tayy-i mekana erisilerek gezegenler arasi
yolculuklarin imkanini dile getirirken po-
zitivist bilginin son sinirini bu kavramlarla
iliskilendirmigtir. Ginimuzde bilim kurgu
edebiyatinin ve fiziksel gerceklige iliskin
model arayislarinin tay kavramina érnek
olan menkibelere dénik ilgiyi canl tuttu-
gu gorulmektedir.
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Eski eser restorasyonu uzmani,

yiiksek mimar.
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Bursa’da doddu. Bursa Erkek Lisesi'n-
den mezun olduktan sonra girdigi Sana-
yi-i Nefise Mektebi Yiksek Mimarlik B6-
1um0U’'nu 1948'de bitirdi. Ardindan Bursa
Maarif Mudurligi’'nde kontrolér mimar
olarak calismaya bagladi. 1950 yilina kadar
Albert Gabriel'in Une capitale turque:
Brousse-Bursa adli iKi ciltlik kitabinin ro-
l6velerini hazirladr (alti selatin camii ve
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